प्रताशवीय 


सत्य एक है, किन्तु उसको समझने के: 8ष्टिकोण अनेक हैं। विभिन्‍न इप्टि- 
कोणों में अनाग्रहपूर्वक सत्य का साक्षात्कार करना, और उसका सम्यक्‌ निर्वेचन 
करना यही स्यादबाद या अनेकान्तवाद है। अनेक्न्‍न्त जैनदर्शन की मूल भित्ति है, 
बल्कि गहने! चाहिए कि अनेव्गन्त के बिना कोई भी दल, दर्शन नहीं कहला सकता, 
फिर सम्यक्दर्शन तो होगा ही कंसे ? 

परम श्रद्ध॑य राष्ट्रसंत आचार्य श्री आनस्द ऋषिजी महाराज श्री व० स्पो० 
श्रमण संध वेः आचाय॑ तो हैं ही, पर इससे भी अधिक हैं, एक विचारक संत, मनीपी 
और धर्म एवं दर्शन के अधिकारी विद्वान्‌ ! आपश्री अनेक भाषाओं के ज्ञाता, विभिन्न 
दर्शन-आस्त्रों के गम्भीर अध्येता हैं / आपथी री भव्य लेखनी से प्रसूत, प्रस्तुत पुस्तेक 
“स्याद्वाद एक अनुशीलन” अपने विषय की अनूठी पुस्तक है। इसके वियय में अधिक 
मे कहकर पाठकों को मूल पुस्तक पढने का अनुरोध करते हैं। 

इस पुस्तक का सम्पादत किया है सुप्रस्िद्ध विद्वान साहित्यकार ओऔचन्दजी 
सुराता एवं श्री देवकुमार जी जैन ने । पूना विश्वविद्यालय में दर्शन विभाग के अध्यक्ष 
डा० श्री सुरेद्ध बारलिये जी ने इस पर प्र/क्कथन के रूप में दो शब्द लिखकर हमारे 
आग्रड को मान रखा है, हम उनके आभारी हैं। 

प्रकाशन में अ्थ-सहयोग प्रदान करने बाले सद्‌गृहस्थों का आभार मानते 
हुए हम आशा करते हैं कि भविष्य मे भी उनका सहपोय मिलता रहेगा। 


मंत्री 
श्री रत्न जन पुस्तकालय 


प्रकाशन में अर्थ सहयोगी सज्जनों की 
नामावली 
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प्रस्तुत पुस्तक 'स्थादवाद : एक अनुशीलन” अपने विषय थ शैली की दृष्टि से 
महश्यपूर्ण पुस्तक सिद्ध होगी, यह मैं सबते पहले ही बता देना चाहता हू, बयोकि इसमे 
स्यादूवाद के दा्शमिक पक्ष को बहुत से प्रमाणों के साथ बहुविध हदृष्टियों हे प्रस्तुत 
किया गया है। द्शण क्षेत्र में ह्यादृधाद पर अब सके जो तके-वितर्क, विन्तनन्भतन 
भरता है, पक्ष विपक्ष प्रस्तुत हुए है. उन शत अध्ययन करके तटस्थ दृष्टि से यहाँ 
विवेचन किया गया है। जहाँ स्यथादुवार के स्यरूप, नये, तिश्लेष, सजमंगी आदि का 
बधेन हुआ है वही अन्य दर्शवों पर स्पाइबाद का प्रभाव, स्वीकार और उसके ह्यप्ट 
प्रषोगों को भी प्रस्तुत किया यदा है- इतना ही नही, जैनेतर दार्शनिकों ने स्पादृदाद 
पर जो अगणित आशक्षेप किये हैं उनका भी अ्राप्राणियता के साथ स्पष्टीररण विया 
गए है ताकि स्यादुवाद का असली रूए प्रठक समस सके । 

स्पादुकाद या अनेहान्तवाद मूष्तत भगकार महाबोर की देव हैं, दाशेतिक 
आधचायों मे उस बोज को पस्लवित किया है--इसग हृष्टिकोण के साथ आगपों में 
हयादुदाद ये स्वहूप पर एवं रवतस्त्र अध्याय इस पुस्तक में तिणा गया है जो स्थाई- 
बाए के मूलस्वरूप को समपने में घटुत उपयोगी होगा + 

पुए्क के बुं १० अध्याय हैं ओर इनमे स्थाइवबाइ सम्बन्धी सभी पक्षों पर 
विभिन्न ३प्टिरोणों से बिम्तन प्रस्तुत जिया गया है । 

परदे ये आधा साप्रटू थ्री आतस्द ऋषिजी के निरंशत में उनके द्वारा निश्िष्ड 
दिपयो बे प्रमाणों के आधार यर इस पुस्तक भा सम्पादन-सेरात दिया गया है; 
आधाये थी की दिए स्याप्क हृष्टि प्‌ एस्भीर छान का मुझे जो लाभ मिसा है, बह 
राशंतसाधारण मे घिए परतुत करने से अष्यधिक प्रसनता है। थी बुम्दन ऋषिणी दी 
प्रेरणा ले बह कांये शुविधापूर्ण शोध सम्पन्न हो सकता अत मैं उनकी इृपा का 
आपारी है $ 

स्याइआह वो पृष्ठभूमि थे सम्शन्ध मे सराशशोर से कृषिक ने लिख*२ प्रशा- 
अशु प० युशवात जी गिषरी का एक लेहाद घहमँ प्रहदुत करता ज्याश उपयुक्त 
होथा, जो एस पुरपर की पृष्ठभूमि को अधिक रपप्ट कर सरेया | साए ही टा« एस* 
कप तिऐ जैक विडाद शी शुक्र एम्कड़ः के झहलाए ह दुच्इ॒ता मे झार आएड एयारेटी, 
इस आाणा हे साद यै उक्त मगोषो इस शा शा्र घाजता है $ 


अक्षर हुवा ++थोबग्य सुशरा खाता 


( ७ ) 


कि अनेक प्रकार के विषारों तथा आचारों में से जैव विचार और जैनाचार क्या 
है? कंसे हो सहूते हैं ? इन्हें निश्चित करने एक कसने की एकमात्र कसोंड़ी भी 
अनेकास्स दृष्टि ही है । 
अन्य दर्शनों में अनेकान्तदूष्दि 
हम सभी जानते हैं कि बुद्ध अपने को विभज्यवादी कहते हैं। जैद आगमों 
मे महावीर को भी विभज्यवादी कहा है। विभज्यवादो का मतलब पृथक्करणपूर्वेक 
सत्य-अस्तत्य का निरूपण तथा संत्यों का यथावत्त समस्वय करना है। विध्रज्यवाद का 
ही दूसरा मतलब मनेकान्त है, क्योकि विभज्यवाद में एकान्ठ दृष्टिकोण का त्याय 
है। बौद्ध परम्परा में विभज्एवाद के स्थान में मध्यममार्ग शब्द विशेष रूढ़ है। 
अन्तों रा परित्याग करने पर भी अतेकास्त के अवलम्बन में मिल्लनधत्त विचारकों 
का पिल्द-पिन्‍न दृष्टिकोण संभव है; अतएव हूस स्याय, सांख्य योग और मौगासक- 
जैसे दर्शनों में भी बिमज्यवाद तथा अनेकाल्त शब्द देः व्यवहार से निरूषण पाते हैं (१ 
अक्षपाद-कृत 'स्याथसूत्र' के प्रस्तिद्ध भाष्यकार दात्स्यायन ने २-१-१४, १६ के भाष्य 
में जो निरूपण किया है, वह अनेकान्त का स्पसप्ट श्ोतक है और 'ययादर्शन विभाग- 
चंचनभ्‌” कह फर तो उन्होंने विभज्यवाद के भाव को ही घ्वनित किया है। हम 
शाहयदर्शन फी सारी तत्त्वचिन्तत-प्रत्िया को ध्यात से देखेंगे, तो मालूम पड़ेगा कि 
बहू अनेकान्त दृष्टि से निरूषित है । 'योगदर्शन (३-१३ सूत्र) के भाष्य तथा तत्त्व 
बैशारदी विवरण को घ्यात से पढ़ने वाला सारुययोगदर्शन की अतेकान्त दृष्टि की 
ययावत्‌ समझ सफता है। कुमारिल ने भी 'श्लोकवातिक' और कअम्यत्र अपनी 
तत्त्व-ध्यवस्था में अनेकान्त दृष्टि का उपयोग किया है ।३ उपनिषदों के समान आधार 
पर केवलादं त, विशिष्टाई त, द्वै दाद त, शुद्धाइंत आदि जो अनेक वाद स्थापित हुए 
हैं बे वस्तुतः अनेकान्त-विचा रसरणी के भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार हैं ।* तत्त्वचिन्तन की बात 
छोड़कर हम मातव-यूषों के जुदे-जुदे आदार-व्यवहारों पर ध्यान देंगे, तो भी उनमें 
अनेकास्तदृष्टि पायेंगे । वस्तुंतः जीवन का स्वरूप ही ऐसा है कि जो एकान्त दृष्टि मे 
पूरा प्रकट हो ही नदी राकता । मानवीय व्यवद्वार भी ऐसा है कि जो अनेकान्तदृप्टि 
का अन्तिम अवसम्बेत बिता लिये तिभ नहों सकता 
अनेकान्तदुष्टि का आधार : सत्य 
जब सारे जैन विचार ओर आचार को नोव अनेकान्तदृष्ठि ही है, तब पहले 
यह देखना चाहिए कि अनेकान्तद॒प्टि किन तत्त्वों के आधार पर खड़ी की गई है ? 
दिद्वार करने भोर अनेकान्तदृष्टि के साहित्य का अवलोकन करने से मालूम होठा 
देलिए प्रस्तुत पुस्तक अध्याय ४, पृष्ठ १२३ से १३७ 
देखिए श्रस्ठुत पृष्ठ १२१ 
देखिए प्रहठुत पृष्ठ १७०-१७४ 
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कि अनेक प्रकार के विदारों रुथा आपारों में से जन विचार और जैनाभार जया 
है? बसे हो सबते हैं? इन्हें निश्चित झरने एवं झसने की एशमात्र झशोटी भी 
अनेशान्त दुप्टि हो है । 
अन्य शगेनों मे अनेराम्तरृध्टि 
हम सभी झानते हैं दि शुद्ध अपने को विभउ्यदादी कहते हैं। जैन आगमों 
में महावीर को भी विभग्यवारी कहा है। विभग्यवादी झा मवलद पृषत्रररणपूवंक 
सात्य-असध्य का निरूषण तथा सन्‍्यों का यधावत समन्‍्यय करना है। विपश्यवाद का 
ही दूसरा मतलब अनैशाम्त है, करपोकि विभग्पवाद से एशान्‍्त दृष्टिशोण छा ह्याग 
है। बोद परम्परा में विभम्पदाद के स्थान मे सध्यममाय शब्द विशेष रूठ़ है। 
अन्तों का परिस्याग करने पर भो अतेरान्त के अवलस्दन से पिसन-प्रिन्न विचाररो 
बा भिन्न दृष्टिकोण सभव है, अतएवं हम ग्याय, सास्य योग और मोमासद- 
जैसे दर्शनों भें भो तरिभग्यवाद तथा अनेकास्स शब्द के ब्यवद्वार से निशूषण पाने हैं ।* 
अक्षपादजुत “्यायमूत्र' के प्रसिद्ध भाष्यकार वात्स्पायत ने २ १-१२, १६ के भाष्य 
में जो निरुषण डिया है, वह अनेकान्त का स्पष्ट दयोतक है और 'ययादर्शन विभाग 
बचनम्‌' कह कर तो उन्होंने विभम्यवाद के भाव को ही घ्वनित किया है।हप 
सास्यदर्शन वी सारी तत्वचिन्तन-प्रेश्निया को ध्यान से देखेंगे, तो मालृथ पड़ेगा कि 
बह अतेकास्त दृष्टि से निरूपित है। “योगदर्शन' (३-१३ गृत्र) के भाष्य क्षपा तत्त्व 
देशारदी विवरण को ध्यात से पढ़ने वाला साख्ययोगदर्शन की अनेकान्त दृष्टि को 
मषादत्‌ सम्रझ सद्ता है।शुमारिस मे भी 'प्लोकवातिक' और अन्यत्र श्रपनी 
दत्त्व-म्यवस्था में अनेकात्त दृष्टि का उपयोग डिया है ।९ उपनिधदों के समान आधार 
पर गेवसाई 6, विशिष्टाई त, दे ताई ठ, शुद्धाएंत आदि जो अनेक बाद स्थापित हुए 
है वे वर्तुनः अनेकान्त-विय्चा रसरभी डे मिस्त-भिन्‍्न प्रकार हैं ।१ तत्वभिस्तन कौ बात 
छोड़कर हमसे मातव-धूयों के जुदे-जुदे आचार-व्यवह्मारों पर ध्यान देंदे, तो भी उनमें 
अनेकास्तदृष्टि पायेंगे | वह्तुतः जीवने का स्वरुष ही ऐसा है कि जो एकास्त दृष्टि में 
पूरा प्रकट हो ही नहीं सकता | मानवीय व्यवहार भी ऐसा है कि जो अनेकास्तदृष्दि 
का अस्तिम अवलस्बन दिता लिये निभ नहीं राकता । 
अनेकाम्तदृष्टि का आधार : सत्य 
जब सारे जैन विचार और आधार की मींद अवेग)स्तवृष्टि ही है, तब पहले 


यह देखना चाहिए कि अनेकान्तदृष्टि किन तत्त्वों के आधार पर छाड़ी की गई है ? 
विच्ञार करने और अनेद्यन्तदूष्टि के साहित्य का अवलोकन करने से मालूम होता 
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पा । 


है हि मनेफाशाददि शा वर शो डे। ब्याव राभी गढ़ागू पथ या को बराई 
बरते हैं मौर सरपत्री ही शाज तथा तर्व दी व निहय्ण ते अपता भीवत छातरीत 
करते है, राधावि शाप-निश्यण की पी और गाय की शोज गजफ़ी एक्नी सही 
होती । बुदरेव जिस शैरी गे सटप कप लिश्षण हो हैं या शहद पवाएं उपतिशर्दी के 
आधार पर जिग ढग मे रटय का प्रद्ाशा कहते हैं गये प्रयाग सड़ावीर की ग< 
प्रदरशन की शैती जुदा है । भगरान्‌ गदारोर शी हह्यश्काशा-श दी का गूगाा। सास 
“अनेडान्तवाई' है। उगके घूत से दा हडव है >यूगता मोह यवार्धता ) जो पूर्ण है 
और थूर्भ होशर भी बषाएं स्प से ब्रतीत होता है बटी सहाय कदलाता है । 

यरतु का पूण्णे हये से विकासायाधा यंधाव दर्शन दाना कॉित है, तिसों की 
यह हो भी जाए झपाति उसका उसी रूुए से शब्दा € द्वार टीकफ-टीह हुचत करता 
उस शन्यद्रप्दा और सह्यवादी के लिए भी बच्चा कांदत है। कोई उतर कडित काप को 
विसी अश से करतेदाल लिझुल भी आय, ता भी देश, हाल, परिरिचाति, मारा 
और शैसी आदि के अनिवार्य भदद के कारण उसे सवक कथन में बुछल्त-हुछ विरोध 
मा भेद का दिखायी देना अनियाये है। बट तो हुई उस पूणदर्शी और रष्यवादों 
इने-गिने सनुप्यों की बाल, सिन्‍्द्रे हम सिफे कपनाों या अनुमात री शप्रश था भा 
सकते हैं । हमारा अनुभव तो साधारण मनुष्यों तक परिमित दै और वह जहा हैं 
कि साधारण भनुध्यों मे भी बहुत-्स यधयार्थवादी होकर भी अप्रूणदर्शो होत हैं ऐसी 
स्थिति में ययामवादिता हूंने पर भी अपूर्ण दर्शन के कारण और उसे प्रकाशित करने 
की अपूर्ण सामग्री के कारण सस्यश्रिम मनुष्यों को भी रामश में कभीछमी भेद का 
जाता है और सस्कार-भेद उतमें और भी प्रारस्परिक टक्कर पैदा कर देता है। इस 
तरह पूर्णदर्शी और अपूर्णदर्शो सभी सत्यवादियों के द्वारा झन्‍्त में भेद और विरोध 
की सामग्री आप-हो-आप भ्रस्तुत हो जाती है या दूगरे लोग उनसे ऐसी सामग्री पेदा 
कर लेते हैं । 
प्रगवान सहांवीर के द्वारा संशोधित अनेकान्तवृष्टि और उसको शर्ते 

ऐसी वस्तुस्थिति देखकर भगवान्‌ महावीर ने सोचा कि ऐसा छोत-सा 
रास्ता निकाला जाए जिससे वस्तु का पूर्ण या अपूर्ण सत्य दर्शन करने वाले बे साथ 
अम्याय न हो। अपूर्ण और अपने से विरोधी होकर भी यदि दूसरे का दर्शन सत्य 
है, इसी तरह अपूर्ण औौर दूसरे से विरोधी होकर भी यदि अपना दर्शन समय है ती 
दोनों को हो स्थाय भिले इसका क्या उपाय है ? इसो घिन्तन-श्रधान सपस्या ने भग- 
बान्‌ को अनेकाल्तदृष्टि सुझायी, उसका सत्य-सशोधन का सकल्प घिंद हुआ । उन्होंने 
उस मिली हुई अनेकान्तदृष्टि की चावी से वेयक्तिक और सामब्टिक जीवन को 
व्यावहारिक और पारमाधिक समस्याओं के तले खोल दिये और समाधान प्राप्त 
किया । त्तव उन्होंने जीवनीपयोगी विचार और आचार का निर्माण करते समय उस 
अनैकान्तदृष्टि को निम्नलिखित मृद्य शर्तों पर श्रकाशित किया और उसके अनुसरण 
का अपने जीवन द्वारा उन्हीं शर्तों पर उपदेश दिया ) थे शर्तें अप्रानुसार हैं: 
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३. राद और ई वजम्य शस्दाररों के बटोड्रुत से हज अर्पा! तेश्रची मध्यहत्प- 
पाइ श्तगा ॥ 


२. अरु सत्र बस्याापक्मार डा पू्ने रिक्‍शस मे हो! सर सझ उध सह्य की 
ओर स्याव रशइए वश शब्द बी डिडाणा रतवा। 


३. इस भी दिशेद्दी ऋग्ममात्र एश हे ने दाना और अपने पक्ष को तरह 
उस पक पर भी आदापूरंड डिब्ार बरता तदा अरतने प्त पर भी बिरोधी पक्ष की 
शरद सीज प्रमानोष इ दृष्टि रतन 

है, झूपने जंदा दही 4 अनुंघयों भेमे जो-शों अश टीक जेंगें, भाद़े थे 
रिरोफ्ठी हो प्ररीष्ठ करों न है, :त शाजडी डिरृब -च्रहों ते गाथरथप करने बी. उद्ारता 
हए शायर बहता और अतुप्रश बात पर परृके के खधराय ये डर ग्तही साणूप है, 
बह मिम्रोमिमात धोररर सुधा” झूशमा और इसी अप ते आगे बदगा। 

अनेहास्लरप्टि वा शप्टव ओर यहा ध्यापक प्रभांद 

शुद दूगरे विदानी में अतेशास्तटूप्टि गो तश्वन्‍हय में प्रटृंण चरने बी जपह 
शास्प्रशरिद बाद दे रूप थे एहच दिया, तइ ठगरे आधर भार भर से आहोपों वे 
प्रहार होते सगे | बाइरायश-रेगे पृत्ररारों ने उपरे शब्ट्रव के विए गृत्र रण दाते 
और उन सूत्रों के भाप्यतारों ने उगी दिप्य में अपने भाष्यों वो श्थगाएँ थीं । बापुः 
डत्पु, दिह नाग, धरंदीति और शास्तिरक्षित-जेरे बड़े-बड़े प्रभाभगासी ओड दिद्ानो 
थे भी अनेशासतबाद बी पूरी शबर सी।* इधर से टेस दिषारष दिझ्ामों मे भी 
उसका सामता विया। इस प्रचपट मपपे का अतिवाएं परिणाम बद आपा कि एक 
और हे अनेबान्ददृष्टि शा शरंदद विदास हुआ और दूसरी ओर से उतरा प्रभाव 
दुगरे विरोषी शाम्प्रदाविष दिद्ायों १९ भी पड़ा। दक्षिण भारत के प्रद४श दिगम्मर 
ब्ादषाीं और प्रशाष्ट पीमांसव हा वेदास्त बे बिद्ानों के शीब शारत्रादं ही गुश्पी 
हुई उसमें भगत में अनेरालंदृत्टि का ही झसर अधिक पैणा । वहाँ तह हि राघानुजन 
असम बिसयु् अंगाद-विरोधी श्रशर आ्राघायें ते शबहराघाये के पायावाद डे विद 
अपना मत स्पायिश बरते शामय आश्रय शो सामाग्पत उपिषदों का लिया, पर 
उनमें से विशिष्टादैंह का विशयण करते समय अनेक्ास्तदृष्टि का उपयोए किए, 
अपवया यो ढकर्ियि हि शामामुज मे खपने ढंग गे अनेकास्तदूत्टि को विशिाराई है को 
घटना में परिशत विया और औपरतिफ तत्य का जागा पहुता ऋर अवेपरतवृष्टि 
में में विभिष्याप्रकवाद धाा हररे अवेशस्तवृप्टि ही और आफक्यि जतता को 
वदारत मार्ग पर रियत रखा ।* धृष्टिमा्गं के युररतशा वरसभ, जो दक्षिण घारत में 
हुए, उनके शुद्धाद श-वियवक सद तत्व हैं शो औपतिपदिक, बर उसकी दारी विचार- 
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है कि अनेकान्तदृष्टि सत्य पर खड़ी हैं। यद्यपि सभी महान्‌ पुएप सत्य को पसन्द 
करते ह और सत्य की ही खोज तथा सत्य ही के निरूपण में अपना जीवन व्यतीत 
करते हैं, तथापि सत्य-निह्पषण की पद्धति और सत्य को खोज सबकी एडन्सी नही 
द्वोती । बुद्धेव जिस शेलो से सत्य का निरूपण करते हैं या शंकराचार्य उपनिषदों के 
आधार पर जिस ढंग से सत्य का प्रकाशन करते हैं उससे भगवान्‌ महावीर की सत्य- 
प्रकाशन की शैंली जुदा है । भगवान्‌ महावीर की सत्यप्रकाशन-शेली का दूसरा नाम 
“अनेकान्तवाद' है । उसके मूल में दो तत्व हैं--पूर्णता और ययायंता । जो प्रूणे है 
और पूर्ण होकर भी गया रूफ से प्रतीत होता है वही सत्य कहलाता है। 

यरतु का पूर्ण रूप से विकालादाधित यथा दर्शन होना कठिन है, किसी को 
बह हो भी जाए तथापि उसका उसी रूप मे शब्दों के द्वारा ठीक-ठीक कपन करना 
डग शाध्यद्रध्टा और सत्यवादी के लिए भी बड़ा कठिन है । कोई उस कठित काम को 
किसी अंश थे करनेवाले निकल भी आयें, तो भी देश, काल, परिस्थिति, भाषा 
और शैली आदि के अनिवाय भेद के कारण उन सबके कथन में कुछ-न-कुछ विरोध 
या भेद का दिखायी देना अनिवाय है। यह तो हुई उन पूर्णदर्शी और सत्यवादी 
इने-दिने मनुष्यों की बात, जिन्हें हम घ्लिफे कल्पना मा अनुमान से समझ या मान 
सकते हैं ।॥ हमारा अनुभव तो साधारण मनुष्यों तक परिमित है और वह कहता है 
कि साधारण सनुध्यों मे भी बहुत-ते ययार्यवादी होकर भो अपूर्णदर्शा होते हैं । ऐसी 
सिपिति में सयायेवादिता द्वोने पर भी अपूर्ण दर्शन के कारण ओर उसे प्रकाशित करने 
की अपूर्ण सामग्री के कारण सत्यत्रिय मनुष्यों को भी समझ में कभी-झभी भेद भा 
जाता है और सस्कार-भेद उन और भी पारस्परिक टक्कर पैदा कर देता है। इत 
तरह पूर्णर्शी और अपूर्णदर्शो सभी सत्यवादियों के द्वारा अन्त में भेद और विरोध 
की सामग्री भाप-ही-आएप प्रस्तुत हो जाती है या दूसरे लोग उनसे ऐसी सामग्री पैदा 
कर सेते हैं। 
प्रगवान घहाबोर के द्वारा संशोधित अनेशास्तवुध्टि और उसको शर्तें 

हेसी इस्लुस्थिलि देशकऋर अणषदान्‌ महावीर ने सोचा हि ऐसा कौतन्सा 
शाघ्ता निश्ात्ता जाए जिमसे वस्तु का प्रूर्ण या अपूर्ण सत्य दर्शन करने वाले के साथ 
अस्याय न हों। अपूर्ण और अपने से विरोधों होश्र भी यदि दूसरे का दर्शन ससय 
है, शमी तरह अपूर्त और दूसरे से विरोधों होरर भी यदि अपना दर्शन सत्य है तो 
देप्नों को ही न्याय मिले इसका क्या उपाय है ? इसी घिन्तन प्रधान सपस्या ने भग- 
इन हे अने डाल्तदृह्टि सनझावों, उतशा सत्य-सशोधन का सतन्प सिद्ध हुआ । उन्होंने 
उस पिणी हुई अनेह्ालटस्टि की चादीसे बेपक्तिझ और सामस्टिक जीवन की 
ब्यारट्ारिं और पारधापिक्ष समस्याओं के ताले खोल दिये और समाधान प्राप्त 
टिाव हेइ उत्दोंने जीइकेशदोगी विधार और आदर का निर्माण करते समय उत्त 
शत हाल्तट्ट को निस्लमिशित मुख्प शर्तों पर प्रडाशित डिया ओर उसके अनुसरण 
हा अपने अोेइन द्वारा उत्दों शो पर उपदेश दिया। ने छतें अपानुसार हैं : 
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१. राय और दे परन्य संस्कारों के कदोभूत न होता अर्थात्‌ तेजस्वी मध्यस्प- 
भाव रखता । '* 


२. जब तक भध्यस्पभाव डॉ पूर्ण विकास मे हो, तब तक उस लक्ष्य को 
ओर ध्यान रखहझर ने वल सत्य वी जिज्ञासा रतना। 


३. कैसे भो विरोधी सासमात एश से ने घबराना और अपने पा की तरहू 
उस पथ पर भी आदरपूर्वक: विकार झूरना तया अपने पथ्ध पर भी विरोधी पक्ष की 
तरह तीद्र समालोचक दुष्टि रखना । 

४. अपने तथा दूसरों के अनुभवों में से जो-जो अश टीक जंचें, चाहे वे 
विरोधी ही प्रतीत क्यों न हो, उन सबका विवेक-प्रज्ञा रो रामस्वय करते की उदारता 
वा अ्रम्यास मरना ओर अनुभव घड़े पर पूर्व के सप्स्वय में जहाँ मलती मालूम हो, 
वहाँ मिध्याभिमान छोड़कर सुधार करना और इसी त्रम से आगे बढ़ता । 

अनेशास्तदृष्टि का शष्डन ओर उरका व्यापक प्रभाव 

जद दूसरे विद्वानों ने अनेस्पन्तदृष्टि को तत्व-रुए में प्रहण करने शी जगह 
साम्पदायिक बाद के रूप में ग्रहण किया, देव उसके ऊपर चारो ओर से आश्षेपों के 
अद्वार होने लगे | बादरायण-जँसे सूत्रकारों ने उसके खूण्दन के लिए सूत्र रद दाले 
और उन सूत्रों के भाष्यकारों ने उत्ती विषय मे अपने भाष्यो की रचनाएँ की । बसु 
बन्धु, दिडलाग, ध्कीति मोर शान्तिरक्षित-जँसे बड़े-बड़े प्रभावशालो बौद्ध विद्वानों 
ने भी अनेकास्तवाद की पूरी शवर ली।* इधर से जैन विचारक विद्वानों ने भी 
उतका सामना किया । इस प्रचण्ड संघर्ष का अनिवाय परिणाम यह आया कि एक 
ओर से अनेकास्तदृष्टि का तर्कबद्ध विकास हुआ और दूसरी और से उसका प्रभाव 
दूसरे विरोधी साम्प्रदाधिक विद्वानों पर भी पड़ा। दक्षिण भारत के प्रचण्ड दिगम्वर 
आाचार्यों और प्रकाण्ड भीमासक तथा वेदान्त के विद्वानों के बीच शास्त्रार्थ की कुश्ती 
हुई उसमें अन्त में अनेकान्तदृष्टि का ही असर अधिक फैला । यहाँ तक कि रामातुज- 
जैसे विल्कृष जैनत्व-विरोधी प्रखर आचार्य ने शकराजचार्य के सायावाद के विरुद्ध 
अपना भत॒स्थात्रित करते समय आश्रय तो सामान्यत, उपनिपदों का लिया, पर 
उनमें से विशिष्टादत का निरप्रण करते सप्तय अनेकान्तदृध्टि का उपयोग किया, 
अथवा थों कहिये कि रापानुज मे अपने ढंग रे अनेकास्तदुव्टि को विशिष्टराईत की 
घटना में परिणत क्या और ओपनिपद तत्त्व का जामा पहना कर अनेकासादृष्टि 
में से विशिष्टादंतवाद खड़ा करके अषनेकान्तददृष्टि की ओर आकषित जनता को 
वैदास्त मार्ये पर स्थित रखा ।९ पुष्टिमागें के पुरस्कर्ता बल्लभ, जो दक्षिण भारत में 
हुए, उनके शुद्धाद त-विषए्क सब तत्त्व हैं तो ओपनिपदिक, पर उनकी सारी विचार- 


ह देखिए प्रस्तुत पुरतक अध्याय ८, पृष्ठ २९१ से ३२१ 
२ देखिए पूष्ठ १८१ 


( १६ ) 


स्थादवाद ३२८, वत्लभाधायय और स्थादृवाद ३२६, तिम्वार्कासार्य 
और स्थादवाद ३२६, स्वामी दयानस्द गरस्वती और स्थादवार ३३० 
महापण्डित राहुल साइत्यायन और स्यथादबाद रैरेरै, डा० 
सम्पूर्णानन्द और स्पादवाद ३३३, प्रो* बलदेव उपाध्याय और 
स्थादृवाद ३३३, डॉ० देवराज और स्थादवाद ३३६, श्री हतुमस्तराव 
एम० ७० और स्पाद्वाद ३३६, प्रो० एस० कै० बेलवालकर और 
स्थाद्वाद ३३७, डा० सर राधाइप्णन और स्थादुवाद हेरे७, 
स्पादृवाद ; व्यवहार सत्य ३३८, स्यादवाद अपेक्षा सहित प्रयुक्त होने 
वाला तिश्चयवाद है ३३६ ॥ 
६. स्पादृवाद साहित्य का विकास : ऐतिहासिक रध्टि ३४१--३४५ 
जैनधम का मूल सिद्धान्त अनेकान्तवाद ३४३, जैसदर्शन मे 
स्याद्वाद साहित्य का विकास देड४ड, तत्वा्धमूत्र में नपवाद की 
चर्चा ३४४, कुम्दकुन्दाचार्य के ग्रन्थों में स्थादवाद ३४५, स्वामि 
समन्‍्तभद्र की रचनाओं मे स्यादृवाद ३४६, सिद्धसेनदिवाकर की 
अनैकान्तवाद सम्बन्धी रचनाएँ ३४७, जिनभद्रंगणी का विशेषावश्यक 
भाष्य ३४६, ककलंकदेव और उनके प्रम्षों मे स्पादृदाद का विकसित 
रूप ३५१, हरिभदसूरि के ग्रन्थ ३५२, विद्यानन्दि ओर माणिक्यनंदि 
के जैन न्याय सम्बन्धी ग्रत्थ ३४३, अभयदेद सूरि की इतिया ३५४, 
बादिदेवशूद और उनका प्रमाण-नय-तत्वालोक ३५४, हेमचन्द्र सूरि 
की न्याय सम्बन्धी ऋतियाँ ३५५, तेरहदी, चौदहदी, पन्द्रहवीं शताब्दी 
के जैनाचायों की न्याय सम्बन्धी रचनाएँ ३५५, सतरहयीं अठारहवी 
शताब्दी के विशिष्ट बिद्ात उपाध्याय यशोविजयजी और उनकी 
रचनाओं की न्याय-सम्बन्धी भव्य शेली में स्थादुवाद का रूप ३५५, 
पाश्चास्य साहित्य में स्थादृवाद ३५६, प्रीक दाशंनिकों के विधार 
३५६, प्लेटों के. डिचार ३४६, हीगेल के विचार ३५७, अन्य माधु- 
निक पाश्चात्य विदानों के विचार ३४५८ । 
१०. स्थाददाद की छोकुसंगल दृष्टि ३४६--३७२ 
मानदीय विचित्र वृत्ति ३६१, छाति का मांगे ३६२, लोक- 
व्यवहार अनेकान्तात्मक है ३६३, लोक जीवन मे स्थादवाद का थौगदान 
३६५, विवाद पराज्भपुछता ३६५, वेचारिक सहिष्णुता ३६६, 
वैचारिक समन्वय तथा सहअस्तित्व की स्थापना ३६७, समत्वयोग 
का विस्तार ३६८, व्यक्तिगत जीवन में स्मादवाद ३७०, शिष्ट 


सामान्य नागरिक के आचरण के तीन सूत्र ३७१, विश्वमगलकारी 
स्थादबाद ३७२ ।..॥ 
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फदार्शाद मिल * गाशगन्य अवपोड़न_ ॥ 


हटेस एए१ का दररोय रिविप्र रयों में होगा है म्यौर गशाक्पर उसे शोपय 
बदानुरुप आफ इदुप दिये शगो है। रेवे “एटशगेल' इृा्णश स्यर्टार में भाशुप- 
त बर्च में, शगारइशेत हार धणय में अशयपाशएरार अर्थ से दर्मन झ8म्य का 
शो देशा छाता है 4 इतफे विश्यय जेसव्यरश्परा में हारस शब्द के ो अर्थ और 
हि, शो शाप परम्पराओं थे प्रदतिष हीं है । उनमें के एश अप तो है. घदात, 
रव-पदा ५ और हूगए अर्प ह-शामास्थ शोष था आलोषनगाय, इस्यु बी निरिमेष 
भाराएह का बोध ।' इनमें हे प्ररधारित प्रमंध में दर्सत शरद का अर तत्व विष बी 
एपघार शारिपी ध/ध् दिया गंदा है। (से दिष्वागस्मारिदी में दर्शन शा अभिषेद है 
एप बा गाधिातरार करता ॥ साय वर है को पूर्ण है और पूर्घ होइर भी दयाये रुए 
| प्ररीर होता है। साप्ताहर ढ अधिराय ऐ-रियर्मे श्रम, भसदेंन्‍, सपभेद यो 
इधोध थे लिए अश्वाज ते हो 
मनुष्य में सख्य ढो समाने छौर शरप को जातने री शिहरासा साइबिश है। 
हू जो शरुष्ट भी देशता और ओ बुछ भी शुता है उसे जागते भा प्रयात बरणा है। 
रत की उत्त; अभिषेयार४क स्याण्दा गरकों गाग्य है। सभी देय और उसे द्रव 
7प का ही रामपंत 4रते हैं और शघदविश यार के बर्रेषण थी गाधना एक विष 
है लग्मीन राते है। सथावि सप्पारोधश और गरर-तिस्पश बी प्रदती गार्दप्र एशी 
ही होती है। साध प्रवाश्न वी ददति साददी अपनी -अरनी है। बौरदर्शत में शिस 
भावी के द्वारा सहय दा विशयक् रिया णपा है, उससे जिपरीश वेशन दर्शन ही 
यथा नी है। इसी प्यार न्‍्याप, गारप आदिआई दर्शनों बी गएय निश्यश पदति मानी- 
पग्ती भौर भमिन्न-पिप्त हैं। ये प्रच्यातियाँ इसमी छिप्न हैं कि उतरा वररपर एर-ूगरे 
पे ढिगी भी प्रदार जा साम जस्प मही दीराता ॥ इसफ़ा कारण है उस एक पश्तीय 
विचार, जो सापांश होते हुए भी सम्यूचता को रपर्ण नहीं दरता है। जिसे वे सभी 
पर्ण धत्य का गाश्राहड्रार नट्ठी कर पाते है 3 
एमप्र सहप बे गाक्लात्वार का उपाय जैतदर्शत ने प्रस्तुत दिया है। सह्य 
निदूपण हेतु जैतदर्शन जी प्रणारी अपनी और मतूट़ी है। बढ विभिप्त विषारकों भा 
विरोध गे कर उदारता का परिचय देठे हुए विभिश्न दर्शदों के आओहिक एत्पों को 
प्षारयान अवेद्षापूत ययार्थ माता है। जनदर्शन की इस प्रणासी को 'दयादुवाद'- 
(शिवा अनेश्ास्तवाए कटते हैं । 
है हहदार्थप्रद्धान शम्पस्दर्शनम्‌ । >-तावार्ष शूत्र है।२ 
२ [क) विषयदिषधितस्तिपातानस्तर राम्रुदपूत शत्ाप्ाव्रगोचरद्शनातू । 
“+प्रभाधभष० ३॥७ 
(ख) ज॑ गामकर्ण बह भावाण् गेंद कददू आयर। 
अविगेधिकण अर्थ देसणप्रिदि भण्णे गाए 
-पंचरसंप्रह १५१३८ 
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दर्शन का अर्थ है देखता । व्याकरण में 'ुश' धायु इगी अर्थ में प्रवुक्त की गई 
है। द्रप्टा, दर्शन, हृश्य और दृष्टि ये हश्‌ धाएु से निष्पश्न शम्द हैं जो अपनेअपो 
आधारों से उपयोग में आते हैं । जिनके अलग-अलग अर्थ 5. ले इन रायका मूल 
सोत एक है। इनमे से दर्शन शब्द पर विषार करते हैं। 


ऊपर दर्शन का अर्थ देराना यताया गया है। देशन का कार्य आँखों द्वारा होता 
है । जो सर्व॑जन प्रसिद्ध है । अत जिनके बागें हैं, घादे ये मानव हैं था मानरोतर 
प्राणी--उनकी आँखों द्वारा होने वाली प्रगृत्ति को दर्शन कह्दा जाता है। यद्द तो हुआ 
दर्शन शब्द का सामास्य अध । लेडिन प्रत्येक शब्द का एक व्यूजनात्मक सोड्लेतिक 
विशेष अर्थ और भी हुआ करता है। जिसमें अर्थ गाभीय॑ भी अधि होता है। दर्शन 
शब्द इससे अछूता बसे रह सकता है । अत. वह भी अपने अतग्‌ में एक गम्भीर आशय 
को अन्तभूत किए हुए हैं, और वह अर्थ है--सत्य का साक्षात्कार करता। सत्य को 
देखना--थथार्थ की उपलब्धि करना । यह का बुद्धि के द्वारा किया जाता है, विचार 
उसकी भाषारभूमि है। 


मानव भृष्टि का सर्वोत्तम, श्रेष्ठ विचारशील प्राणी है। विचार करता उसका 
स्वभाव है | चिन्तन-मनन के सर्वधोष्ठ फल का उपभोक्ता है मातव । अतएव वह 
सुद्दर अतीत काल से ही जीवन और जगत वी श्रत्येक वृत्ति एवं प्रवृत्ति के बारे मे 
विचार करता आया है। इस विचार के साथ ही दर्शन का प्रादुभव हो जाता है । 
भले ही हम उसे दर्शन के नाम से सम्बोधित करें अथवा अन्य किसी नाम से, लेकित 





नही, राजनीतिक, आधिक, सामाजिक आदि जीवन व्यवहार से सम्बन्धित सभी 
प्रवृत्तियों में भी दर्शन शब्द का प्रयोग किया जाता है। जिससे यह शिद्ध है कि दर्शन 
का अस्तित्व तिल में तेल को तरह मानव-जाति में सावंकालिक है। दर्शन के अस्तित्व 
की अस्वीकृति का सिद्धान्त भी भ्रकारान्तर से दर्शन का ही परिणाम है । 


रघाइवाद सिद्धान्त : सामान्य अवदपोहुम 


दर्शन शब्द का प्रयोग विविध हुए में होता है और पपावगर उसके योप्प 
प्रसगानुरूप आशय पद शिये जाते हैं ६ जैसे “पटदर्शन! इत्यादि स्ययद्वार में घराशुप- 
ज्ञात बर् में, झाश्मइशेल हत्यारि प्रसप मे आध्मगाशारतार अर्थ में दर्शन शम्द का 
अपोग देशा जाता है॥ इनके सिशाए जेनेन्परम्परा में दर्शत धब्द के दो अपे भोर 
ब्रमिद्ध है, जो अन्य परम्पराञों में प्रवलित नहीं हैं। उनमें गे एक जअर्प तो है. थद़ात, 
शत्व-श्रदा१ और दूसरा अप है--सायान्‍्य बोध या आसोवेनमारद, दस्तु की निविशेष 
गत्तागाव बा बोध ६ इनमे से प्रह्दावित प्रसव में देन शब्द दा मर्प तत्वलितत शी 
विचार सारिणो प्रहद् शिया गया है। इस विद्या र्मारिणी में दर्शन जा अभिषेष है-- 
सत्य गा गाशान्दार दूरता । गत्य यह है ओ पूर्ण है और पूर्ण होऋर भी मषार्य रुप 
से प्रतोत होता है । साधारगर का अमिशव टै--जियमें ध्रण, सन्रेह, मतभेद या 
विरोध के निए अवशाश ने हो । 

मनुष्य में सर्प शो समझने और सत्य को जानने परी जिशासा शाहुजिया है। 
बह जो गुछ भी देखता और जो शुछ भो सुनता है उसे जानते का प्रदट्व ररता है। 
दर्शन की उक्त अपिप्रेयारपक व्यारपा सदहों भार्य है। सभी दर्गत ओर उनसे प्रदर्तर 
सप्य था ही सप्र्थन करते हैं और अहनिश सह्य के अस्वेषण वी साधना एवं निशुषण 
में हल्सीन रहते हैं। तथापि सत्यास्वेषण और सल्य-निश्षण की पद्धति सर्वत्र एसी 
नहीं द्वोवी है सत्य-प्रशागनत की पद्धति खबबी अपनी-अपनी है। खौद्धदर्शन मे जिसे 
प्रणामी के द्वारा सत्य का तिश्यण तिया यया है, उससे रिपरीव केदार दर्शन की 
प्रणाली है। इसी प्रकार स्याय, गास्य आदि-आदि दर्शनों की गस्‍्य निरूषण पंदति अपनी- 
आपनी और भिन्न-भिन्न हैं। ये प्रणालियाँ इतती भिश्न हैं कि उनका परस्पर एकदूगरे 
में किसी भी प्रहार का सामंजस्य नहीं दीसता । इसफा कारण है. उसका एक पक्षीय 
विचार, जो स्त्यांग डोते हुए भी सम्पूर्ण वा पो रफ्शे रही फराा है। जिशगे वे सभी 
पूर्ण मत्य का साक्षालार मद्दी कर पाते हैं । 

सम सत्य के साक्षात्कार का उपाय जैनदर्शन ने प्रस्तुत किया है। रात्य 
लिरूपण हेतु जैनदर्शन की प्रणाती अपनी और अनूठी है। वहूं विभिन्न विधारकों का 
विरोध मे कर उदारता वा परिचय देते हुए विभिन्न दश्शनो के ऑजिक शात्यों को 
ययास्थान अपेक्षापूर्वक ययार्थ मानता है। जैनदर्शन की इस प्रणास्ती को 'हयाद्‌वाद'- 
झिवा अनेकान्तवाद कहते हैं। 
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स्थाद्वाद ठिद्धान्त * सामान्य अबलोगद_ ७ 


सचेतम और अखेतन पदार्थों वा अलयअलग॒ अस्तित्व स्वीकार किया है। वे सनेतन 
पदार्थ को पुरुष और अचेतन पदार्य को प्रड्ति नाम से अभिहित करते हैं। लेविन 
उन्होंने चेतस्य शक्ति को पदार्थों का शान करने वाला नहों मानरर ज्ञात करता प्रड्ति 
का गुण गाना है। उन्होने पुर (सचेतन) का स्वरूप स्पष्ट करते हुए कहा है कि वह 
अपूर्त, चेतन, भोक्ता, नित्य सर्व्यापी, किया रहित, अकर्ता, तिर्गुण और सूदम है ।* 
अच्धे और लंगढ़े ध्यक्ति की तरह प्रति और पुरष का सम्बन्ध होता है और प्रहडति- 
जन्य जो महत्‌ (बुद्धि) तत्त्व है, उरामे पद्मार्थ प्रतिभा्ित होते हैं। वास्तव में पुरुष 
रवय॑ णुद्ध है परन्तु बह बुद्धि सम्बन्धी अध्यवगाय को देराकर वृद्धि से भिन्न होकर भी 
अपने आपको बुद्धि से भ्रपिन्न रामशता है।'* और दुढ़ि में चेतनशक्ति का प्रतिविम्व 
पड़ने से अभेतन बुद्धि बेवन की तरह प्रतिभासित होने लण्ती है। जैसे कि मिक्ष-भिक् 
रंगों के संयोग से निर्मल स्फूटिक सणि काले, पीले आई रूप की हो जाती है, देंगे ही 
अगिवारी चेतन-पुरप अवेतन मत को अपने रामान चेतन बना लेता है। इतना होते 
पर भी वास्तव से बिक्री होने से भन भेतन नहीं वहा जा गकता है 
उनका पतब्य है कि पुरुष निष्किय एवं निलेप है और दंध-मोज्ष प्रशति को 
ही होता है। विल्तु प्रदर्ति और पुरुष का अभेद होने से पुष्प के ससार और मुक्ति वा 
शद्भाव माना जाता है। प्रवृति बे सपोग से ही पुर्ष 'मैं णुखो हैं" मे दुपी है' ऐगा 
भातने शपता है। लेहिन यहाँ विचारणीय यद है कि यदि चेतन शक्ति स्‍्थ और पर 
दा जाने करने भें असमर्थ है तो उसे चेतनशक्ति इसे पट्टा जा सकता है और अपूर्त 
चेतनशक्ति वा बुद्धि में प्रतिदिद भी हैँरो पड़ सकता है ?ै गयोहि प्रतिदिम्द तो धूले 
पदार्थ का ही पहुता! है। चेततशक्ति को परिणमनशील और दर्ता माने बिता उसरा 
मुद्धि में परिवर्तन होता भो राम्भर नहीं है एवं पुर रूप के त्याय तथा उत्तर रूप को 
प्रदृण रिये बिता पुरुष सुश-दु'स का भोसा नहीं बहुला राबता है। यही बात पुरुष 
दे बंध और भोश मानने के सम्बन्ध से भी बही जा साश्ती है। जब पुष्प निष्विय 
है, बता ए ”+ ३ तर बन्ध और मोक्ष किंसयों ?ै 
। जड़ मानते पर उससे पदायों बा शान नहों हो सरता है। अरोडि 
्श्म 7 में प्यक्ति गएजु का ध्रतिदिस्‍्व पहने से अचषन दर्षंध घेतन नहीं हो 
जापा, २, (वार अजेतत बुद्धि भी छूने धुरुष के प्रदिड्िम्थि से घेतन नहों हो 
सरही 
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हु स्थादुबाद . एक अनुशीलन 


चिन्तक और आचार ने अपने-अपने अभिमत सस्थापित करने हुए दूसरों का खण्डन भी 
किया है और युक्ति आदि के द्वारा उसे खण्डन की चरमप्तीमा तक पहुँचाया है। लेकिन 
एक-दूसरे के दृष्टिकोण एव वस्तुस्थिति की ओर झाकने का प्रयास नही किया है । 

इसका परिणाम यह हुआ कि कुछ बिन्तकों ने सिर्फ एक चिदात्मक (सचेतव) 
ब्रह्म रूप तत्व को स्वीकार किया है और दृश्यमान जगत, न्नेय पदार्यों को माया 
बताया और कहा है कि वह मिध्या है और जो कुछ भी हम देखते हैं, वह सब ब्रह्म 
का ही प्रपच् है। इस सम्बन्ध भें उक्ति एवं शास्त्रीय प्रमाण देते हुए वे कहते हैं-- 
यह जागतिक प्रपच मिय्या रूप प्रतीत होने से मिय्या है--मायाजाल हैं और जो 
भिथ्या होता है, उसे भ्रिय्या मानना ही चाहिए जैसे कि सीप के टुकड़ों में चाँदी की 
प्रवीति होना मिथ्या माना जाता है। इस बात को जन-साधारण भी ऐसा ही कहते 
हैं और मानते हैं। फिर भी यहे जो वृछ दीस रहा है, वह ब्रह्म का रूप हैं। ब्रह्म 
माना रूप नही है और उसको कोई नही देखता है ।१ 

उक्त दृष्टिकोण के प्रति सहज रूप में जिज्ञासा उत्पन्न हो जाती है कि क्या 
यह हस्पप्रान जगत मिथ्या है ? मायाजाल है ? असत्‌ है? क्या यह सब ब्रह्म रूप ही है 
और ब्रह्म का ही झूपान्तर है? क्या इन हक््यमान पदार्थों का स्वयं अपने विभिन्न 
रूपों में कोई अस्तित्व नही है ? 

बुछठ दूसरे चिन्तकों ने केवल भौतिक पदार्थों-- पृष्वी, जल, अग्नि, बायु और 
आकाश-की सत्ता स्वीकार की और इन्ही के सयोग से चैतन्य की उत्पत्ति माती है है 


परिणत होते हैं उस समय उनमे चंतन्य शक्ति स्वयमेव उत्पन्न हो जाती है। जैसे 
मदिरा आदि में गुड़, महुआ जल आदि पदायोँ के सड़ने से शराब बनती है और 
अम्रम मादक शक्ति स्वयं आ जाती है, वैसे ही पंचभूतों के विशिष्ट सयोग से चैतन्य 
शक्ति भी उत्पन्न हो जाती है। अत चंतन्य, आत्मा का धरम न होकर शरीर का 
धर्म है। मरणकाल में शरीरयन्ध में विध्तिआ जाने से चंतन्यशक्ति समाप्त हो 
जाती है। लेविन क्या यदे सम्भव है कि विजातीय, गुण, जाति, स्वभाव पहली वस्तु 
से उसके विपरीत गुण, धर्म र्वप्ाव वाली यस्तु की उत्नति ही जाये ? चंतन्य का गुण 
धर्म, स्वभाव जह-यदायों के युणर, धर्म, स्वभात्र मे रावंया विष्य है। यदि उनसे ही 
चंतन्य शक्ति की उ्रति माननों हो तो जैशे माइरझुशक्ति श्रत्येक्र मादक पदार्थ में 
पापी जाती है, जो मदिरा आई के रूप में पूर्णतया अभिव्यक्त हो जाती है, वैसे ही 


उन्त इद्मजादी भर भूत चेतन्यवादी दोनो खितको से भिन्न किन्ही बिन्तकों ने 


१ ग्दे वे शॉन्विद इस नेद नातात्ति रिचन ॥ 


आराय सर्द पर्वल्ति में सत्‌ पर्यठि काइन ॥_ -.छांदोग्य उपनिषद्‌ ३/१४ 


पुवतन और अचितन ददार्थों का अलग-अलग अशस्तित्व स्वीकार किया है १ वे सवेतन 
पदार्थ को पुदप और अपेतन बदाये को भरडेति सी से अभिदिंत करते हैं.) लेकित 
उन्होंने चेतन्य शक्ति को चदा्पों का ज्ञीत करने वाला नहीं मानकर ज्ञान करता अ्रद्ृति 
का गुण माता है। उन्होंने पुष्य (संचेतन) का स्वरूप स्पष्ट करते हुए कहा है कि वह 
अमूते, चेतन, भोक्ता। लित्य सर्वेव्यापी, किया रहित: अडर्तो, निगुंग कौर मूध्म है ।* 
अन्धे और संगड़े व््या्ति की तरह अति और पुप का सम्दन्ध होता है और ब्रद्ृति- 
शव छुद्ध है परन्तु वह बुद्धि सम्बन्धी अध्यवसाय को देखकर बद्धि से भिन्न होकर भी 
झपने झापकों बुर्दि के अभिन्न समझता है ४ और बडद्धि में चेतनशश््ति का प्रतिविम्ब 
दहुने से अदेतन बुद्धि चेतन की तरह अतिभासित होने लपती है| जेंसे कि भिन्न-भिन्न 


है। दिल्यु प्रशठि और पु का अभेद होते से पुष्प और मूर्ति का 
सदूभाव माना जाता है । प्रदृति के संय' हे ही पुष्प मैं शुखी “कई दुखी हैं! ऐसा 
मालने जेकिन यहाँ विचारणीय (क यदि चेतन शक्ति स्व और पर 
बग शान करने है तो चेतनशर्ति पसे वहा जा सकता हैं और अर्ूर्त 
अतनशर्ति का बुद्धि मे अतिबिस्द भी ईंसे पड़ 82 बयोंकि प्रतिविम्व तो 
ददापे का अतनश' र्चाः और कर्ता माने बिना उसका 

मे भो सम्भव नहीं है एवं पूर्द रुप झूप गो 
ग्रहण किये बिता चुए्प सुस-दुःख पा सोक्ता नहीं कहला शकता है। यही बात पुष्य 
के बध और मोक्ष भ्े भी बही जा सकती है जब पुरुष नि्िय 
है, कर्तों ही गद्दी है तब बत्ध और मोश * 

रु बो जह् मानने पर घदाषों बा ज्ञान नहीं हो है बयोकि 

[इस प्रवार दर्षण मे च्यक्ति दस्दू हा अघ्व पहले अचेतन चेतन नहीं हो 
ज्ञाता, उसी प्रकार बुडि औतन प्रुष्य के प्रतिविम् से चेतन नहीं हो 
सती है १ 


षृ अपूर्तग्देतनो ओएो नित्य सर्देगतो:जिय 
अरर्ता तिु णः सूद आत्मा कापिरदशले ४ 


३ शुद्ध पुछाः ब्रत्ययं बोडमनुपारति हमनुपध्दत्‌ अतदात्मारि तदात्मक इंति 
अतिभाराते व्यास भाष्य 
हे चुश्पो:विहवतास्मैद तात्वैव स्दरनिर्भासमचेतनम, 


झनः करोति साम्रिध्याइपाधिः सफटिओ दया हे --विन्ध्यदासी 


६ स्थादबाद एक अनुगीउन 


कुछ घिन्तऊों ने डव्य, गुण, कम शादि छद्धृ तस्व माने हैं । सेहिन उतगे सत्ता 
पेय मानी है। द्रव्य आदि स्पयं सा नदी है, सता सः्मान्य गे वे सात हैं। सेवित 
विचार करने पर यह भी एक ल्पना मात्र प्रतीत द्ोसी है। यदि सत्ता को दब्यादि 
से भिन्न माना जाये तो द्वत्य आदि को बसा मानना भादिएु। जब द्रव्य आई का 
स्वय अह्दित्व ही नही है तो दूसरे को सहायता मे उनका अस्तित्व बैंसे मोना जा 
सकता है ? साथ ही यह भी विचारणीय है हि द्रव्य, गुण और कम इन तीन तत्वों 
में तो सत्ता मानने और सामान्य विशेष एवं समवाय इन तीन वक्त्यों में मही मालने 
का कारण वया है ? क्‍योंकि अध्नित्व वस्तु का स्वष्प है और उन द्वव्योदि छू 
तत्वों का अस्तित्व स्वयं उनके सत्‌ होने पर ही सम्भव है । एक ओर तो द्व्य, मु 
और कर्म मे ही सता मानना और दूसरी ओर दब्यादि सम्रवाय पर्यन्त छह्ों पदार्थों 
में सत्ता मानना तो उपद्यासास्‍्णद प्रतीव होता है तथा इस प्रगार की द्विविधसों का 
कारण कया है ? इसका कोई स्पष्टीकरण ये बिन्नतक नही देते हैं। 

वक्त सभी विचारों से भिश्न जैन-दर्शन जीव और अजीय दोनों तत्त्वों (द्र्यो) 
को स्वीकार करता है। न तो सिफफ एक चेतन नत्त्व ही है और ने केवल अधेतन 
ही। जड़ और चेतन इन दोनो तत्त्वों मे रे न तो चेतन तत्त्व निष्किय है और न 
अचेंतन तत्त्व सक्रिय है। दोनों का अपने गुण, धर्म स्वभाव में अध्तित्व है; आरोपित 
सत्ता से उनका अस्तित्व नही है। उनमे अपनी-अपनी स्थिति रूप से परिवर्तत होते 
रहने पर भी नित्यता है / वे न तो रावंधा नित्य ही हैं और न सर्वंधा अनित्य ही । 
इसी प्रकार उनमे यस्तुत्व, प्रमेयत्त्द आदि अनेक गुण अपने-अपने रूप में विद्यमात 
रहते हैं। 

जीव और अजीव तथ्यों में से अजीव के निम्नलिखित पाँच प्रेद हैं- 
(१) धर्मास्तिकाय, (२) बधर्मास्तिकाप, (३) आकाशास्तिकाय, (४) पुद्यलास्तिकाय, 
(५) काल । जीव का कोई भेद नही है। इन छह्‌ द्रब्यों के सक्षण३ क्रमशः इस 
प्रकार हैं-- 


(१) धर्मास्तिकाय--यह जीव और पुदगलों की गति त्रिया में सहायक द्रव्य हैं । 


१ पष्णां पदार्थानां साधम्यंमस्तित्त्वं भे यत्त्वमभिधेयत्त्व च इति । 
-- प्रशस्तकारवचनात्‌ 
३ घम्मो अहम्मों आगास कालो पुणल“्च 


-उत्तराष्ययन २८७ 
है. ग्रइ लक्वणों उधम्मों अहम्भो ठाण लक्खणों | 
भायण सव्वदब्वाणं नह ओगाहलक्खण ॥ 
अत्तणा लक्सथों कालो जीवो उदओय लक्खणों । 
वष्णरसगघफासा पुस्गलाणं तु लक्खणं ॥ 


“उत्तराश्ययन्न २६६, १०, १२ 


स्पादवाद सिद्धान्ठ : सामान्य अवततोकत दृ 


(रो आध्र्भास्तिकाव- जीव और पुदुगर्ों को द्वति में सहयोगी कारण रूप 
अधमं द्रव्य है) 
(३) आक्ाशास्तिशाय- जिसमे बदायों को आश्रय-आधार देने का गुण हो । 
(गे पुश्णलास्तिकाण- जिस रूप, रस, गधे बर्णे हो, उसे पुदृगल कहते है । 


(४) काल-उमरस्त द्रव्यों के ब्तेगा, बरिणमत आदि के साधारण दारण को 


जाल कहते हैं । 
(ष्छे जिसमें चेतन शर्ति हो अपवा इन्द्रिय, से आयु. एवं 
इवासोच्छवास रूप ब्राणों से जो जीता है; वेद जीव है! 
शर्म, अधर्म, आकाश, बुदगल और जोव यह दब्य बहु-प्रदेशी होकर 
अश्तित्व वाले होते से अश्विका द्रष्य हू [स्फ एक प्रदेशी 


किया गया है। एल छह दब्यो के छिवाय इस विश्व मे अन्य ईछ नहा है। जिख भर 
जो घुछ भी विभिष्नतायें हमारे देखने में आती हैं. अपषवा नही आती हैं, उत सबका 
प्रावेश इस छह द्रव्यों में हो जाता है. । 


जमनशील है १ पढे धूब ३२ करके उत्तर करता हैं) 
उसकी यह दे-ध्यय और इत्तर-उत्पाद बी अना।| है, रभी िच्छिण 
ही होती है। चाहे जड द्रष्य हो ॥ कोई भी दष्प इस उत्पाद-ब्यप के के 
झ्ले बाहर नही है यह है पे इ्रतिक्षण 


है. स|ई इब्यलक्षणम्‌ ) ऋ२६ 
२. उल्णाई स्यवप्रौम्धपुकम्‌ मे _..तस्वाएंसूत् २४१* 
दे आवान्दरावाप्तिस्लाद+ पूरदंभाइडियो ब्ययने.. पर 


अनादि पारिणामिक स्दभावस्वेत स्यपोदपभावशत्‌ घ्ुबति दीप्ति इंठि छूब:+ 
प्ुदस्द भाइः करे दा धोष्पम __तहवापें राशदातिक २४२० 


१० स्थादवाद एक अनुशीलग 


अविब्छिन्त धारा में असकरमाव गे अवादनस्त रुप में परिणत होते रहना भादिए । 
ये परिणमन कभी राहश मी होते हैं और कभी विसह्ण भी । ये कभी एक-दुगरे के 
निमित्त से प्रभावित भी होते हैं और स्वत भी हो) रहो हैं । तेडिन यह निश्चित 
है कि यह उत्पाद, व्यय और प्रोश्य रूप परिणम्न को धारा किगी भी सागय दीप" 
निर्वाण की तरह बुश नद्टी गज़ती है, रक नहीं सकती है एवं अग॒त्‌ का कभी उत्पाद 
नहीं होता ।१ परिवर्तन कितना भी क्‍यों ने हो जाय, बरिवर्तनों की राध्या अनन्त भी 
हो जाये, फिर भी वस्तु की सत्ता नष्ट नही होती है। अगस्त प्रथल्ल करने पर भी 
जगत के रगमच से एक भी अथु को नष्ट नहीं क्रिया जा राफता है । यह जैनदाशत 
की लोक-व्यवस्था एव द्वव्य-व्ययस्था का अखण्ड सिद्धान्त है । 


जवकि अन्य तत्त्व चिन्तऊ दब्य की सता, स्वरुप, स्थिति आदि का पुणंझ्पेण 
निरूपण नही कर पाये हैं , द्रव्य में न तो वृटस्थ नित्यता ही शरिद्ध होती है और न 
क्षण विध्वसता ही । चैतन्य गुण युक्त आत्म-तत्त्व भी है और चैतन्यविद्ीन मुर्त (दृश्य 
मान), अमूर्त (अद्दश्यमान) तत्व का भी अस्तित्व है । ये राभी द्रव्य रादात्मक हैं अर्थात्‌ 
गुण»र्यायात्मक हैं। अयनी गुणात्मक स्थिति के कारण उनमें घुवता है तथा पययि- 
रूपता के कारण उनमे उत्पत्ति-विनाश रुप अवस्थायें भी विद्यमान हैं। गुण त्रिकाल- 
वर्ती सहभावी हैं और अवस्थाये (एक सामयवर्ती श्रमवर्ती हैं | द्रव्य के इसी बुण- 
पर्यायात्मक रुप में उत्पाद व्यय प्रौव्यात्मकता स्थित है ।१ 
उत्पाद, ध्यय और धीव्य के इस साव॑ द्रव्यिक नियम का कोई अपवाद नहीं 
है । प्रत्येक सत्‌ (द्रव्य) प्रति समय अपनी पर्याय परिवर्तित करता ही रहता है, भाहे 
र्धाय सद्ृश, असहश, अल्पसहश, अधंसहश या विसहश बयों न हो, किन्तु 
परिणामित्व स्वभाव के करण प्रत्येक द्रव्य अपनी उत्पादन योग्यता 
निमित्त सामग्री के अनुसार प्रति समय परिवर्तित हो रही है। 
डव्य में यदि उत्पाद शक्ति पहले क्षण में पर्याय उत्पन्न करती है तो विनाश 
शक्ति उस पर्याय का दूसरे क्षण में नाश कर देती 
शक्ति किसी नूतन पर्याय को प्रगट करती है तो 


१ (क) भावस्थ णत्वि णासो णत्वि अभावररा उप्पादो | 


-पंचास्तिकाय, गाया १५ 
(सर) नाप्सतो विद्यते भावों नाभावों विद्यते सतः। > गीता २॥१६ 
है अन्ययिनों गुणा: व्यत्तिरेकिण: पर्याया: । 


'उल्यायवर् “सर्वाथसिद्धि ५५३८ टीका 
है. अपपरजएसु आय पडुच्वति। -7 पंचास्तिकाय गाथा १५ 


स्यादबाद रिद्धान्त : सामान्य अवशोकन हि 


कारणसामग्री का संयोग हो जाता है, उसके अनुसार वह परिणमन प्रभावित होता 
है और वारणसामग्री का आपार द्रव्य को भी श्रमाविद करता है। द्रव्य में अपने 
सप्ाव्य परिणमनों की असंख्य योग्यतायें प्रतिसमय विद्यमान हैं किन्तु प्रयट वही 
योग्यता होती है जिसवी सामग्री परिपूर्ण हो जाती है । 


द्रव्य गुण-पर्यायात्मक है, इस पर सूक्ष्म दृष्टि से विचार किया जाये तो ज्ञात 
होगा कि प्रत्येक द्रव्य सामान्यतया यद्यपि अश्वण्ड है, परन्तु वह अनेक सहभावी गुणों 
का अभिन्न आधार होता है, जिससे उसमे गुणदत विभाग क्या जा सकता है । एक 
पुदुगल परमाणु युगपत्‌ रूप, रस, गन और स्पर्श आदि अनेक गुणों का आधार होता 
है और प्रत्येक गुण भी प्रतिरामय परिणमनशील है। द्रव्य और गुण का रूथंबित्‌ 
जादात्म्य सम्व है) ड्ब्य से गुण को पृथक्‌ नहीं क्रिया जा सकता है। इसीलिये वह 
अभिन्न है। फिर भी संज्ञा, सख्या, प्रयोजन आदि के भेद से उसका विभिन्न रूप से 
निहपण विया जाता है, अतएव वह भिन्न भी है। इग दृष्टि से द्रव्य में जितने गुण 
हैं उतने उत्पाद और व्यय भ्रति समय होते रहते हैं। प्रत्येक गुण अपनी पूर्व पर्याय को 
छोड़कर उत्तर पर्याय को धारण करता है और वे सब हैं अपृषकू सत्ता वाले, उतकी 
द्रव्य सत्ता एक है। गुण और पर्याय को छोड़कर द्रब्य का कोई पृथर्‌ अस्तित्व नहीं 
है । याती गुण और पर्याय ही द्र॒ष्य है। पर्यायों मे परिवर्तन होने पर भी जो एक 
अविच्छिक्षता का नियामक अंश है, वही गुण है। गुण अपनी सामान्य पर्यायों भें 
सामान्य एक्शूपता के प्रयोजक होते हैं। जिस समय पुद्गलाणु में रूप, रस, गन्ध स्पर्श 
में से कोई भी अपनी नई पर्याय लेता है, उसी समय उसके रुप, रस क्षादि में भी 
परिवर्तन आ जाता है। इस तरह प्रत्येक द्रब्य मे श्रति समय गुणद्वत अनेक उत्पाद- 
ध्यय होते हैं और वे सव उच्च ग्रुण के स्वरूप, पर्यायें हैं । 
कार्योत्पत्ति सम्बन्धी जैनदर्शन का शब्टिफोण 
शार्यात्रत्ि के सम्बन्ध मे दर्शनकारों की सुख्यतया तीन विचारधारायें हैं। 
प्रथम सत्का्यवाद, द्वितीय असतृकायंबाद और तृतीय सत्‌-असतुकामंद्राद | इनमें से 
सांख्यदर्शन सत्कायंवादी है । उसका कथन है कि प्रत्येक कारण मे उससे उत्पन्न होने 
वाले कार्य की सत्ता है, क्योंकि सर्वधा अशत्‌ कार्य की उत्पत्ति खरविषाणवत््‌ नहीं हो 
सकती है। मेहूँ के अकुर के लिये गेहूँ का बीज आवश्यक है जौ आदि के बीज नहीं । 
इसीलिये उपादान से का का सदभाव है, जयत्‌ में सव कारणों से सभी कार्य पंदा 
नहीं होते है किन्तु भ्रतिनियत कारणों से प्रतिनियत कार्य होते हैं । यानी जिन कारणों 
में कार्य का सदुभाव है, वे ही उससे उत्पन्न होते हैं, अन्य नही ।५ यदि कारणों में कार्य 
वात सदुभाव स्वीकार न किया जाये तो संसार में कोई किसी का कारण ही नही हो 


२ असदुकरणादुपादात ग्रहणात्‌ सर्वसम्भवाभावात्‌ ? 
कारणकार्यविभागादविभागादू वैश्वरूप्यस्य ॥) --प्रास्यकारिका ६ 


ह२ रमाएपाद . एक अगुशीरय 


गत है। कार्य कारण शाय रगय॑ ही कारण में किगी रुप हे कार्य का रारुभाव सिद 
कर देता है। 

गैधायिक आदि अगत्कार्गवादी हैं। उनका कथग गह है कि जो रकाय पर 
मांणुओं के रॉयोप मे उत्पक्त होगा है, गद्े एक गया ही अपपनी दब्य है | उगे पर« 
गाणुओं के शंगोग के विलर जाने वर पहू गष्द हो जाता है। उत्रति रों पूर्व उत 
अयगयी द्रश्य की कोई राता वहीं है। गरि कार्य की राधा कारण में रवीएृत करती 
जाये तो कार्य फो अपने आकार-प्रार मे उगी रमय मिएया भादिए था, शिस्तु ऐगा 
देगा गही जाता है। अपयव द्रष्य और अपययी द्रव्य गधावि भिप्ननतिश् इब्य हैं, शिखयु 
उनपा होने पृष एू गद्दी है, ये अवुतगियध हैं। अवग॒वी थी उपरब्ति गदि की है तो 
पढ़ ऐेवश अवमसों में ही । अबगगों हे भिश्न पृथ_ अवगरी को विद्ासार दिधाना 
शम्भप गही है ओर ने ऐगा दलां जाता है 


थोद भी अगरकार्म बाद जो मागो है । प्रतिशण गयोग उत्पाद होगा उगता 
विद्या है । उगड़ी हट मे पुर्के और उएर के गाघ ब्षमात का कोई राम्यरध गदीं 
है। जिशा गमय मे जह जो है, पट गही और उग्ी रामय गच्ठ हो णागे वासा है। 
गरण। ही कार्यकारणभाव आई स्गवद्ारों की वियागक है । परतुत' दो क्षाणों का 
परापर मे कोई बारतविक सम्यस्ध गठ्ठी है । 


पै।ग थऔगद्शन उक्त दोनों ऐकान्तिक थारो रात्कार्मवाद, अतत्कार्म बाद को 
दापोलिति के जिये निधागक गद्दी मागकर धद्राकांदाद को मांगता है। इराक 
बारण गद है कि प्ररयेक परार्च मे गुराशृत दब्य मोणतातें होगे पर भी कुछ तत्पपापि 
पोम्यतायं भी होती हैं। ये पर्याय मोग्पतायें गुल द्रम्प मोगताओं हे बाहर की गद्दी हैं 
िश्तु उस्दी मे हे विशेष भारपाओं मे राक्षात्‌ विकाश को प्राष्ता होगे बाली है। भो 
मिट हुप पुरृणत के "रम्राणुओं मे घट, पड आई रुप हे परिणमग करगे की सभी 
इपय बोणाायें है, बरखु मिद्ी जी ततापय योग्यता ही पढकों शाशात्‌ उत्तप्न कर 
शरती है, पट आदि को गदी । अर्था[ कार्य अपने कारण द्रथ्य हप मे द्वष्य योग्यता 
दे शाप ही शाप योग्यता या शत्ति, के श्प में रहता ही है, उसका अत्तित्व मोयता 
अर्पाटृ सष्य श्प ये दी है, पर्षाए रुप ते गद्दी है 


गार्य प्रधात को कारणउब्य मानता है। उसपर जगत के रामरत कार्यों के 
इपाइत बी शक्ति है । ऐगो हिपवि मे जप, उम्मे 


शक कपतो है, प्यतति शव मे गद्री है।। ब्योडि गाकि रुप मे हो टिक 
विप्पन्न 8 ॥ दूगरी ब!क यद है हि क्रधान ध्यापक् एवं निरंश है, हि 
काष वि्भ्म देशों ये बरापर विशोधी अगेक कार्यों का माविधवि 


स्थाद॒वाद सिद्धान्त * सामान्य अवलोकन श्३े 


चाहिए जो प्रत्यय विध्द्ध है। जब सर्वशक्ति सम्पन्न प्रधान नामक कारण सव्वेत्र 
विश्वपान है तो मिट्टी के पिष्ड से घट की ही भाँति कपड़ा और पुस्तक आदि उत्पन्न 
बयों नहीं होते हैं? 

इस सम्बन्ध मे जैनदर्शन का तो स्पष्ट उत्तर है कि मिट्टी के परमाणुओं में 
यदधपि पुस्तक और पट रूप से परिणमन करने की मूल द्रव्य योग्वता है किन्तु मिट्टी 
की पिण्ड रूप पर्याय में साक्षात्‌ कपड़ा और पुस्तक बनने बी तत्पर्याय योग्यता नहीं 
है। इसीलिये मिट्टी का पिण्ड पुस्तक या कपड़ा नही बन पाता है । दूसरी दात यह है 
कि द्रव्य भी एक नहों, अनेक हैं, अत. सामग्री वेः अनुसार परस्पर विएद्ध अनेक कार्यों 
का युगपत्‌ उत्पाद बन जाता है । महत्व तत्ययय योग्यता का है। जिस समय में 
बगरण द्वब्यों मे जितनी तत्पर्याय योम्यतायें होंगी, उनमें से किसी एक का विकास, 
प्राप्त कारण सामपग्री के अनुसार हो जाता है और पु्प का प्रयत्न उसे इृप्ट आकार 
और प्रवार में परिणत कराते के लिये विशेष साधक होता है। उपादान व्यवस्था इसी 
तस्पर्याय योग्यता पर आधारित हैं, मात्र द्रव्य योग्यवा पर ही नहीं । क्योकि गेहूँ और 
जौ दोनों बीजों के परमाणुभो मे बकुरों को पैदा करने की द्रव्य योग्यता समाव रूप 
से है परन्तु तत्पर्पाए योग्यता जौ के दीज में जो के अडुर को ही उत्पन्न करने की है 
और गेहूँ के बीज में गेहूँ के अकुर को उत्पक्ष करने की । अतएव विभिन्न कार्यों की 
उत्पत्ति के लिये भिन्न-भिन्न उपादानों का ग्रहण होता है । 

द्रव्य पपयिवाद मानने के सम्बन्ध मे बौद्ध एक दूषण देते हैं कि 'दही साओ' 
बहने पर व्यक्ति केट को ख्षाने के लिये क्यो नहीं दौड़ता है, जबकि दही और ऊंट के 
पुदगलो से पुदृगल रूप से कोई भेद नही हैं ६ यह दोध देना उचित नहीं है बयोंक्रि 
जगत वा व्यवहार केवल द्रव्य योग्यता से नही चलता है वरन्‌ तत्यर्पाय योग्यता से 
चसता है। ऊँट के शरीर के पुदूगल और दही के पुद्गल द्रब्य रूप से समान होते पर 
भी एक नहों हैं ओर वे स्थूल पर्याय रूप रे भी परस्पर अपना भेद रखते हैं लथा 
हन्पर्पाय योग्यतायें भी उस दोनो बी भिन्न-भिन्न हैं, अब 'दही साझो' कहने पर दही 
ही साया जाता है, ऊँट का शरीर नही । 

एक ट्ब्य की अपनी ्रमिक अवरथाओं में अमुक उत्तर पर्याय का उत्पन्न होता 
वैदस द्रव्य योग्पता पर ही निर्भर नहीं होता है विन्‍तु बरणभूत पर्याय की तत्यर्याव 
योग्पता पर भी निर्भर होता है। परस्येक दब्य दे प्रति समय स्वभावत उद्याइ-ब्यय- 
प्रौच्ध रूप से परिणामी होते के कारण सद व्यवस्थार्ये सदसत्‌ रायेंदाद के आधार से 
स्थक्स्थित हो जाती हैं। वित्रसित कार्य अपने दारघ में रायें-आकरर से असर्‌ होगर 
भी योस्पता या शक्ति रूप से रात्‌ है। यदि शरण द्रव्य में वह शक्ति ने होती तो उससे 





१ सास्पोमयरुपत्वे तद्विशेषानियहते: 
घोदितों दि शादेति किमुष्द्र भाषिधारति त 
+-प्रसाषदातिक ३॥१८१ 


१3 र्यादवाद ; एक अनुशीलत 


वह कार्य उत्पन्न हो नहीं हो राश्ता था । एड अगिच्छितत प्रशह में घसने वायी धारा: 
बढ़ पर्यापों का परस्पर ऐसा कोई विशिष्ट सम्बन्ध तो होना ही ब्ाहिए जिसके कारण 
पूर्व पर्याय अपनी ही उत्तर पर्याय में उपाइन झारण हो सोः, दूगरे की उर पर्षाए 
में नही । 

गह अनुभव सिद्ध व्यवस्था न तो शास्य दर्शन के शकायेगाद मे गर्मा हँ 
और न बौद ठथा नैयायिक दर्शन आईि के अमत्हार्यबाद में ही। सांस्य के मा में 
कारण के एक होने से इतनी अभिन्नता है फि कार्य भेद को गिद्ध करना अशम्भार है 
कर वौदों के यहाँ इतनी भिन्नता है हि अमुक दाण के गाप अगुफ क्षण को उपादत" 
उपादेय-भाव बनना बडठिन है। इसी तरह नैयापिकों के अदुयवी द्वत्य को अंगुक 
अवयवों के साथ रामयाय सम्बन्ध सिद्ध करता इसजिये कंडित है कि उतमें परश्पर 
अत्यन्त भेद माना गया है। 


जैनदर्शन में जो जीव आदि 58५५ हैं, वे गुण पर्पायारमक हैं। गुण 
और पर्याय द्रव्य से कयचित्‌ कवर के कारण सतत तो है किन्तु न्‍व्य 
के रामान मौलिक नही, द्रब्याश हैं | विनाश रूप अयस्थायें होगी रहती 
हैं और अनेकान्तात्मक होने से प्रमेय बनती हैं। जैनदर्शन वी दृष्टि में द्रव्य दी एक 
मात्र मौलिक पदार्थ है और जो अन्य दाशंनिफों नेछुछ, कर्म, सामराग्य आई माने हैं 
दे सब द्रव्य की पर्पायें हैं रवतन्त्र पदार्थ नहीं हैं। प्रमेपभूत पदायथ के एफ-एक अंश में 
नमों* की प्रवृत्ति होती है। 

वदार्ष की यह स्थिति है। इसी पृष्ठभूमि के आधार पर जैनदर्शन ने अपने 
दृष्टिकोष और विस्तन-गनन को रपष्ट करने के लिए स्थादूवाद के सिद्धान्त को 
प्रस्तुत किया है। 
रपादुवाद को परिष्ताषा 


विचार करने की क्षमता ही मनुध्य को समग्र प्राणधारियों में एक विशिष्द 
स्थान प्राप्त कराती है। मनुष्य सोचता है और स्वतन्त्रतापूर्वक सोचता है। परि- 
णामतः विचारों की विभिन्न हष्दियाँ उत्पन्न होती हैं। एक ही वस्तु के स्वरूप के बारे 
में विभिन्न व्यक्ति अपने-अपने दृष्टिकोणों से सोचना प्रारम्भ करते है। यहाँ तक तो 
विच्यारों का श्रम ठीक रूप में चलता है किन्तु उसके आगे होता यह है कि विचार 
करने वाले विचारणीय वस्तु को विभिन्न दृष्टिकोणों से देखकर उसके समग्र स्वरूप को 
समझने की ओर उन्मुख नहीं होते, किन्तु जिसने वस्तु को जिस विशिष्ट दृष्टि से 
सोचा वह उसे ही वस्तु का समग्र स्वरुप चोपित कर अपने महत्त्व प्रदर्शश के लिए 
अप्रसतर होने सगता है। इसके फलस्दर्प ऐकान्तिक दृष्टिकोण एवं हृठवादिता का 
वातावरण बनने सगता है और जो विचार सत्य ज्ञान की ओर अग्रसर कर सकते थे, 








६ जेँतदर्शन को नय दृष्टि का यथारथान आगे विवेचन किया जा पह्दा है । 


स्पाद्वाद सिद्धान्त : सामान्य अवलोकन श्र 


दे हो पारस्परिक समन्वय के अभाव में विद्वे प पूर्ण रुपए के जटिल कारणों के रूपमे 
परिवर्तित हो जाते हैं | इस संघर्ष का परिहार स्थादृवाद सिद्धान्त द्वारा सम्भव है । 
इंसीलिये महाम्‌ आचयार्यों ने स्थादबाद की संस्तुति करते हुए कहा है-+ 
कण दविणा सोयसस वि वदहारों सब्वहा न निम्वड्‌इ ॥ 
तस्स भुवणशक युरुणों णभो अणेगंतवायस्स 8४१ 

“-जिसके बिना लोक-व्यवहार सफ्ल नहीं हो सकता है, ऐसे लोक के एक- 
मात्र गुरु अनेकातबाद (स्याइबाद) को नमस्कार हैं । इतता ही नहीं, जिसके आलोक 
में समस्त पदार्थों का समूह अपनी अनन्त पर्यायों के साथ दर्षण में प्रतिभासित जैसा 
इ्टियोचर होता है तथा जो श्रेष्ठतम शास्त्रों का बीज है, मूल है, जो जन्मान्धों के 
हस्तिविषयक विविध अं के रपर्श से उत्पन्न विरोध की तरह समस्त ऐकान्तिक 
इृष्टिकोणों, विचारों के दुरापह्‌ का शमन करने की क्षमता रखता है एवं समस्त वचन 
व्यवहार जन्य विरोधाभासो को शमन करने वाला है ऐसा अनेदातवाद (स्याइदाद) 
सर्देव जयवन्त रहे ।*े 

स्थाइवाद का अर्थ है विभिन्न इष्टिकोणों का प॑श्षपात रहित्र होकर तटस्थ 
बुद्धि और हप्टि से समन्वय करना । स्पादवाद एक न्यायाधीश जैसा है। जैसे न्‍्याया- 
धीश दादी-प्रतिबादी दोर्तों पश्ञों के बयानों को सुनत्रर ओर उन दोतो के बयानों वी 
जाँच-पड़ताल फरफे निष्पक्ष फैसला देता है, वेसे ही स्पाइवाद भी परस्पर भिन्न 
विचारों को सुनकर उनमें समन्वय करता है। 

जिन्हें सत्य ग्रहण फरना है, उन्हें समत्वय का आधार सापेक्षता को अंग्रीकार 
करना होगा । सिर्फ अपने द्वारा निश्चित नियमों और सिद्धाल्तों के द्वारा चिन्तन 
और चिरूप (जिसका जिन्तन विचार किया जा रहा है) का एक अंश ही प्राप्त किया 
जा सकता है। यदि हम इस वात पर गस्भीरता से विचार करें तो विभिन्न विचार- 
घाराओ द्वारा बताये गये सत्याथों का एकीकरण करके समप्र सत्य के दर्शन कर सकते 
हैं। लेक्नि जिन्होंने एक विशिष्ट भ्रणाली को प्रहण कर लिया हैं और तिराकर अरूप 
सत्य तक नहीं पहुँच पाये हैं, वे प्रायः अउने मान्य सत्य तक भी नहीं पहुँच पाते हैं 
और शाश्वत सत्य स्ते ऐतिहासिक तथ्यों से मिलाकर भ्रम उत्पन्न कर देते हैं 

दर्शनों मे विभिष्नतायें क्‍यों है ? थे मद्त्त्वपूर्ण क्यो दिखाई देती हैं ? इसका 


१ आजा सिद्सेव दिवाकर, --सन्मति लक ३।६८ 
२ तज्जपति पर ज्योति सम समस्तैरनन्तपर्यायः । 
दर्घशवल इद सकता प्रतिफलति पदार्यमालिका यत्र ॥ 
परमायमम्य दीज॑ लनिषिद्ध जात्यन्ध सिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविश्तसिताता विरोधमयन नमाम्पनेडान्तम्‌ ॥ 
+परुष्षायं सिद्धयुपाय, अमृत्चदसूरि 


१६ शयादगाह 6 जुजी एफ 


कारण यह है हि हुसे आग ही विशव के अधा हमर है| का जल सह ह। विभिश 
रियाएों के बीच (कट! की सिि बहा हर वर माधव गरों है। इशको तो पट 
मुँधी वद््प की स्थिति के शिद्ध हिएा जा धकता १ै। 

हम आय वीबज इ्याहाश को ही ते। बड़ वि रे साहाशी वॉफ्तेपुतत 
के दीय गे गुजरा है। परेह हे और पटक हियाँकर्ताए हें इतह प्रो एप 
में वाती के शघात दिल टुका रेसीं है। ईड़े हित हो बची ववद्टार का हक 
हक्दाण के हए भीगरी कर गहत हैं। वैते हक ही आंख मे विव/ब, हजार, 
पझ्राहस्य प्रादि ओक ट्वापों का बमावेश है छिख्यु बता भावों बहती भोषाजी 
भी सुर्या! और सौ! के हहिटको हो उसे शम्वावित करता है और के कोयाव 
प्रग-उग हब्टिकाण में राघ ब्जी जाती 2 

यादुपाई', रघाग और वाई इग दो गादोँगे विन्णण थौधिह ये हैं। 
इनमे हया4' शम्द तिल व जैया प्रवोष होता है, वाह्तु रबाव मे बड़ अशप )। 
दगीधिये रयात्‌ शब्द एक भोझा गे, अयेशा विशेध अवबा कर्वावि[ पर्व हा चार 
है और 'वाद' गएद को अर्थ है. कया करना । अथाव अठ्ां विज मे पदार्थ में 
विद्यमान अन्य ओज्ञाओं को निराकरण सदी करते हुए वरतुस्यर्प को कया के त!। 
अपवा "४यात्‌! माती कथसित्‌ था विवज्ञित बहार है ओरहाश व मे बदता (पोल 
अद़ना) बाद करता प्रतिगादत करना हुयादवाई कदुताशा है।॥ देगका हाहाप पह 
हुआ फि रवादबाद व7 सिद्धाना है जा अतेद्ा को तेकर बहता है भौएर भिफ्तमिश्र 
विचारों का एकीकरण करता है। इसीसिये ध्याएवाद को साहक्ष गिद्धान्त भी 
बढ़ते हैं। 

स्थाइबाद गिद्वाल थे वेशा मदूवियों न स्थाइबाद की परिभाषा देते शाद्दों में 
व्यक्त की है-- अपने अथवा दूगरे ये विचारों, सल्लय्यों, बधनों तथा का्पोंगो सन्मुखक 
विभिन्न अपेक्षाओं या हृष्टिकोणों का ध्यान रखना स्वादपार है। अन्य अपेक्ञाओं का 
निराकरण नहीं करते हुए शव दर्शनों से सम्मत गदुभूत यरतु वे अशों का एक गाय 
अपेक्षा विशेष से कूयन करने वी पदति का नाम स्पादुताद है ।? 





१ (क) स्थादिति शब्दे अतेकाल्लयोति प्रतिपततस्यों, म पुतविधिविषार प्रश्नादियोरी 
तथा विवश्षापायात्‌ --भष्टसहुसी 9० २६६ 
(से) स्वपात्त निषेषरो:नेकास्तताधोतक कवधिद्थ क्यास्छम्दों नियात ! 
नर --पंचास्तिकाय दीक्षा 
है स्थात्‌ क्थंचित्‌ विवश्चितप्रकारेणानेकातहपेण बदन यादों जराः, रूपत॑ 
प्रतिपादनमिति स्पादवाद: ॥ 








की ““समयसार ता. व्‌. स्यादृवार अधिकार ४१३॥७ 
है स्यात्‌ कथचित्‌ दशनसम्मत रादुभूतवतत्वंशानामिष, सापेक्षाया वहन 
स्यादुवाद: । 


स्थशइशद सिडास्त : सामान्य अवसोरन १७ 


झ्दाइदाद हो इस परिभाषा को ओर मित्र स्पष्ट शपते हुए आाषायें अमृत 
अम्ट सूरि कहते हैं-- 
जिस प्रदार स्शवित दही-्मयन शरते समय मंयाती की रस्सी के दो छोरो 
से से एस हाथ गौ रममी को अरनी ओर धोचरी है हब दूगरे हाथ बी रस्सी को 
अदानी की ओर से जाती है भौर जद मसथानी की ओर पहुँदो हुई रस्‍सी को अपनी 
ओर सोचती हैतों पहले हाथ की रम्सी को मंषानी दी ओर जाने के लि 
दीनी छोड़ देतो है । इस प्रयाए बरने से बढ़ मस्सन प्राप्त शर सेती है। बैंगे ही 
अनेदान्त पद़ति भी दभी बरतु वे एर एम शो मुरदता देती है योर कभी दूसरे छर्मे 
को मुघ्यता देइर बस्तु तरव के एयर गा अदरोध कराती है और थोगा आधार्य की 
इस भावमदी सहष्टात ाषासी में अभिव्यक्त स्पादवाद दी परिभाषा को सुतशर 
उस्लासपूर्ष रबर में उदपोष बरता है-शिन भणवान द्वारा प्रतियादित शनेशान्त 
नौधि स्याइबाद सिद्धाना सदा जयदनत रहे ॥$ 
इ्यादवाद की द्ार्शतिक प्रतिभाषां इस प्रदार जी जा रुश्ती है-- 
प्रस्यक्षारिप्रमांधविरद्धालेबास्ता? सक्वस्‍्तुप्रतिपादक्त: युतस्‍शग्थास्मक: स्याइवादः ।' 
अनेरास्तासमशाय कपने रथाएृदाद * 
ह्याइवार में थाई” शब्द सौमसित विचार का धोतक सही है, रैया हि वाद 
हब्द का थर्ष प्राप. गमझा जाता है। स्पाइवबाद हस्वजान मे विधारों, चित्तत भी 
सामग्री प्राप्त रु रता है॥ दिभिप्न हप्टिशोणों में अपे'श्ञाओं को लोजने शी हिला देता 
है और वस्तु तत्द के यदाघं हु पहुँचने बी अविराण शाथता घसती रहती है। जहाँ 
बाद शब्द से सीमित दिधारों का ग्रददण माठा जाता है, ढढ़ौँ एगागितां आ जाती है, 
स्व/विल्वत, मतन और कथन को मुस्य मानकर दूसरे के बयन को उपेझ्षणीय गम 
लिया जाता है। जहाँ आपड् सत्य के सिये नहों होता बढ़ाँ आप पदुधति के लिये 
होता है। जैसे कि प्राण विश्क जाने के याद भो शरीर को रखने का आग्रह किया 
जाये सो बट राहने घगता है । वैसे हो सर्प ये निरुन जाने के बाद भी यदि पद़ति 
डो बनाये रसने का प्रयाग द्वोता है तो बह सड़ते लगती है, उसमे दुर्यन्ध पैदा होने 
लगती है 
स्यादवाद को पति का आग्रह नहीं हिन्‍सु सत्य प्राप्ति को आग्रह है। जैसे 
जग्मान्य स्यक्ति हापी को अलग-अलग तरह मे जानते हैं। सूँद पकड़ने वाले भो हाथी 
झुमते हुए अजगर-गा सगवा है, पर परहने दाले को वह पेड़ के तने जैसा प्रतीत 
१ एफ्ेताकर्षन्ती श्वपयती. वस्लुतस्वमितरेण । 
अन्नेव जयति जैंती नीतिम॑न्थाननेत्रमिद गोपीवा 
--भष्वाप सिद्धू यूपाप 
२ अप्टसहयी 
व लपीयरत्रय ६२ 


१८ स्थादवाद : एक अनुशीलन 


होता है, पेट को टटोलनने वाले को कोठी जैसा और कान पकड़ने वाले को सूप-सा मालृम् 
होता है । अगर ये सभी अन्ध व्यक्ति यही आग्रह रखें कि जैसा मुझे लगता है या मैंग 
जाना है, वही हाथी का असली स्वरूप है तो उनमें ऐगी लड़ाई हो कि शायद एक 
दूसरे की जान लेने-देने की नौबत आ जाये। क्‍योंकि उनकी हाथी को जानने की 
अपनी-अपनी पद्धति तो है, पर वही रात्य नही है। सत्य सबकी पद्धति से परे है। उन 
सबकी पद्धति का समन्वित रूप हाथी सत्य है। 


स्यादवाद का आग्रह, दुराग्रह या कदाग्रह नहीं है। जहाँ भी रात्य हो वह उसे 
ग्रहण करता है। जंसे में जो देखता है, बह मेरे लिये रात्य ही है, किन्तु दूसरा जो 
देखता है, उसके लिये वही सत्य होगा। वैसे ही स्थादुवाद के लिये भी जानना 
चाहिये । वह अपने सत्य बो समझता है, लेजिन दूरारे पर लादते का प्रयत्न नहीं 
करता है और न उसके नाश करने का उपाय सोचता है। दुगरे पर अपने सत्य को 
लादने से स्याद्बाद की विजय नहीं होती है । किन्तु वह अपने सत्य से दूसरे को परि- 
चित कराता है और दूसरे के कथन में जो सत्य है, उसे ग्रहण करता है । स्पाद्वाद 
फी सत्य-शोधक वृत्ति का यह रूप होता है ) इसीलिये स्याद्वाद ऐसी वचनप्रणाली 
को अपनाता है जो उस तथ्य का सही-सही प्रतिनिधित्व कर सके, उसके स्व-पर रूप 
की ओर संकेत कर सके और भ्रम को उत्प्म न होने दे ॥ कथन में कोई अंश छूट न 
जाये ओर जशिरा रामय जो धर्म विवक्षित है, उसका कथन भी हो जाये | 


प्रत्येक बरतु में अनंत धर्मों की अपने स्वरूप से रात्ता है और बह गात्ता उस 
पदार्थ में विद्यमान अन्य धर्मों की प्रतिरोधक नहीं है। क्योकि वस्तुस्थिति का रूप 
ही ऐसा है कि प्रत्येक थस्तु स्व-हूप से विद्यमान रहती है और पर-रूप से अविधमान। 
यदि यरतु को पर-रूप से भी भाव रूप स्वीकार किया जाये तो एक वस्तु के सदृभाव 
में सम्पूर्ण थस्तुओं का सदृभाव माना जायेगा और यदि वस्तु का अपने स्वरूप से भी 
अभाव माना जाये तो वस्तु स्वभाव रहित हो जायेगी, जो कि स्तु स्वरूप से सर्ववा 
विपरीत है।* स्थाद्वाद उन अनंत धर्मों की विद्यमानता का निश्चय कराता 
है ।१ इसीलिये उनको बतलाने के लिये स्पात्र शब्द का समस्त वाक्‍्यों के साथ 
प्गट या अप्रगट रुप से प्रयोग करता है अथवा उन वाकयों में स्थात्‌” शब्द सबदध 
रहता है 4 

यस्तु में अनन्त धर्मों वी रात्ता अपनी सुविधा या अपने दृष्टिकोणों से ही नहीं 
मानी जाती है बल्कि जीवादि सभी पदार्य भाव-अमाव, एक-अनेक, नित्य-अनित्य भादि 





१ सर्वभस्ति स्पसश्येण बररपेण नासिति च। 
अन्यथा सर्व स्थात्‌ स्वरूपस्थाप्य संभव, ॥] 


“-श्रसाल मोर्मासा 


२ संपूर्भायविनितवायी रयादवाद श्रुतमुच्यते --न्यायाबतार 


स्थादवाद स्विद्धान्त : सामान्य अवलोकन १६ 


झूप से हष्टिगोचर होते हैं। इसका कारण यह है कि वस्तु स्वपर द्रव्य, क्षेत्र, काल 
और भाव को अपेक्षा से भावाभावात्मक आदि रूप है ।* अतएव वस्तु का स्वरूप ही 
चैछा मानने के लिये प्रेरित्त करता है क्योंकि एक ही वस्तु में परस्पर विरोधी धर्म 
मुगपत्‌ रहते हैं । 

इसको समझने के लिये निम्न उदाहरण उपयुक्त होगा । अग्नि मे जीवनद्ायक 
धर्म भी विधमान है और प्राणघातक भी । यदि पाचन-क्रिया के लिये उसका उपयोग 
हो तो वह जीवनदायक है और उसी का उद्र रूप प्राणनाशक भी । यानी व्यक्ति के 
लिये संजीवनी भी है कौर डूबने वाले के लिये श्राण घातक भी । अप्त प्राण है, लेकिन 
एक इक्पर का भोजन एक बअ्यक्ति के लिये बलवर््धक है और बदी भोजन दूसरे के 
लिये रोग उत्पन्न करने वाला भी हो सकता है) तात्ययें यह है कि प्रत्येक पदार्थ 
अनन्त धर्मात्मक होने के साथ-साय, स्थिति, व्यक्ति, कर्म आदि वी इष्टि से सापेक्षता 
रखता है । 

वस्तु ओर उसके विविध आयामों (धर्मों) को जानता उतना कठिन नहीं है, 
जितता शब्दों के द्वारा उनका कथन करना ॥ क्योकि एक ज्ञान अनेक धर्मों को एक 
साथ जान सकता है किस्तु एक शब्द एक समय से उत सभी धर्मों का कथन नहीं कर 
सकता है । बह एक समय मे वस्तु के किसी एक ही धर्म का आशिक कथन करेगा) 
इसके साथ ही शब्द भीअपनी सोमित शक्ति के कारण वस्तु में विधमान अनेक धर्मों 
में से किसी एक धर्म का ही भुख्यता से वर्णद कर सऊता है। क्योंकि अनेक धर्मा- 
त्मक वस्तु में जिस धर्म की बचन प्रयोग के समय विवश्षा होती है, वह धर्म मुख्य 
और इतर (दूसरे) धर्म गोण कहलाते हैं। वक्ता के वचन व्यवहार के दृष्टिकोणों को 
समझने में सोता को कोई धोखा ने हो, यह स्थादुवाद का हाई (आशय) है ! समस्त 
संसार परस्पर विरोधी बातो से भरा पड़ा है। ऐसी स्थिति मे उनका परिहार किसी 
एक ही पक्ष को अंगीकार करने से नही किन्तु अभीष्सित अभिधेय को मुख्य और अत" 
भीष्सित को गोण भानकर ही किया जा सकता है ।* 


स्पातू शब्द को महत्ता 


ऊपर बताया गया है कि स्यादवाइई 'स्थात्‌' और “वाद' इन दो पदों से 
निप्पन्त यौगिक शब्द है। जिसमें वाद का अर्थ है कथत या प्रतिपाइन और स्थान्‌ 


१ स्थादस्ति च नास्वीति नित्यमनित्व त्वमेकमेक च्‌ । 
तदतच्चेति चतुष्टय युस्‍्मेरिव गुम्फित वस्तु ॥ 
“--बंचाध्यायी, पूर्वाधे, २६२ 
२ (#) अप्पितेणप्पिते ॥ ; हि +-स्थानांग २ 
(ख्) अवितानपितसिद्ध: 5 ४” ६ --तत्वायंसूड, ५१३२ 
(४) विवक्षितों मुख्य ५, ० ले ० हा. >-स्वयंसुणोत्र, ४३ 


श्द स्याइवाइ एफ अनुशीतन तन 


होता है, पेट शो टटोचने बाते को कोडी जैसा और कान पाते याते को सूप-सा मापूग 
होता है। अगर ये राभी अन्य स्यक्ति यही आप रणें कि जैगा गुशे शा है या मैने 
जाना है, वही हाथी का असली स्थष्टय है हो उनमें ऐसी रादाई हो कि शायर एा- 
दुधरे की जान लेने-देने की मौरा आ जाये ॥ क्योकि उनही होगी को जानो गी 
अपनी-अपनी पद्धति तो है, पर यही रात्य गही है। साथ सादगी पी मे रहे है। उन 
सबकी पद्धति का रामन्वित श्य हाथी सत्य है । 


स्थादबाद या आग्रह, दुराप्रह या करशप्रह नहीं है। जहाँ भी रास हो यह उसे 
ग्रहण करता है। जंसे मैं जो देखता है. बड़ मेरे लिये गएय ही है, फिलु दूगरा जो 
देखता है, उसके लिये वही सत्य होगा। थंगे ही साएवार के ॥ये भी जाता 
चाहिये । वह अपने रात्य यो रागशता है, रोविन दूगरे पर छादगे का प्रपरत सहीं 
करता है और न उसके नाश करते वा उपाय सोधता है। दूगरे पर आगे राहय को 
लादने से स्थाद्वाद की विजय नहीं होती है + हिन्तु बह अपने शात्य से दूगरे को परि- 
चित कराता है और दूसरे के कपन में जो रात्य है, उद्े प्र हण फरता है। स्थादबार 
की सत्य-शोधक वृत्ति का यह रूप होता है | दगीलिये स्थादवाद ऐगी यचनंप्रणाली 
को अपनाता है जो उस तस्य का सही-सही प्रतिनिधित्व कर राके, उगक़े स्वयर सुप 
की ओर संवेत कर राके और परम को उत्पन्न ने होने दे। कथन में कोई अंश छूट न 
जाये और जिस समय जो धर्म विवक्षित है, उसका कथन भी हो जाये । 


प्रत्येक वस्तु मे अनत धर्मों की अपने स्वरूप से शाला है और यह राता उस 
पदार्थ में विद्यमान अन्य धर्मों की प्रतिरोध नहीं है। क्योंकि वर्तुरिषिति का रूप 
ही ऐसा है कि प्रत्येक यस्तु स्व-रूप से विधमान रहती है और पर-रुप में अविद्यमान। 
यदि वस्तु को पर-रूप से भी भाव रूप रवीकार क्रिया जाये तो एक वस्तु के रादुभाव 
में सम्पूर्ण वस्तुओं का सदूभाव माना जायेगा और यदि यरतु का अपने स्यरूप से भी 
अभाव माना जाये तो वस्तु स्वभाव रहित हो जायेगी, जो कि वर्तु स्वरूप से सर्वया 
विपरीत है।* स्यथाद्वाद उन अनंत धर्मों की विद्यमानता का निश्चय कराता 
है ।* हसीलिये उनको बतलाने के लिये स्पात्‌र शब्द का समस्त वाक्‍यों के साथ 
प्रगट या अप्रगट रूप से प्रयोग करता है अथवा उन वाक्‍्यों में 'स्यात्‌” शब्द संवद 
रहता है। ह 

वस्तु मे अनन्त धर्मों की सत्ता अपनी सुविधा या अपने दृष्टिकोणों से ही नहीं 
मानी जाती है बल्कि जीवादि सभी पदार्थ भाव-अमाव, एक-अतेक, नित्य-अनित्य आदि 


१ सर्वमस्ति स्वरुपेण पररुपेण नास्ति च। 
अन्यथा सर्वततत्त्वं स्यात्‌ स्वरूपस्थाप्य सभव: ॥ 


38५ “प्रमाण सोर्मासा 
२ संपूर्णाधविनिश्चायी स्यादुवादं थ्रुतमुच्यते । >+म्यायावतार 


स्थाद्वाद सिद्धान्त : सामान्य अवलांकत १६ 


रूप से दष्टिगोचर होते हैं। इस वारण यह है कि वस्तु स्वपर द्रव्य, क्षेत्र, काल 
और भाव की अपेक्षा से भावाभावात्मक आदि रूप है ६ अतएव वस्तु का स्वरूप ही 
चैसा मातते के लिये प्रेरित करता है क्योकि एक ही वस्तु में परस्पर विरोधी धर्म 
मुगपत्‌ रहते हैं । 

इसको समझने के लिये निम्ने उदाहरण उपयुक्त होगा । अग्ति में जीवनदायक 
धर्म भी विद्यमान है और प्राणघातक भी । यदि पावत-छिया के जिये उसका उपयोग 
हो तो वह जीवनदायक है और उसी का उग्र रूप प्राणनाशक भी । याती व्यक्ति के 
लिये सजोवनी भी है और डूबने वाले के लिये प्राण घातक भी । अन्न प्राण है, लेकिन 
एक प्रकार का भोजन एक व्यक्ति के लिये वलवर्दक है और यही मोजत दूसरे के 
लिये रोग उत्पन्न करने वाला भो हो सकता है। दात्पर्य यह है कि प्रत्येक पदा्य 
अनन्त धर्मात्मक होने के साथ-साथ, स्थिति, व्यक्ति, कर्म आदि वो दृष्टि से सापेक्षता 
रखता है । 

वस्तु और उसके विविध आयामों (धर्मों) को जानना उतना कठिन नही है, 
जितना शब्दीं दे; द्वारा उनका कथन करनां। वयोकि एक ज्ञान अनेक धर्मों को एक 
साथ जान सकता हैं किन्तु एक शब्द एक समय मे उते सभी धर्मों का कथन नहीं कर 
सकता है। वह एक समय में वस्तु केः किसी एक हो घ॒र्मं का आशिक कथन करेगा ॥ 
इसने: साथ ही शब्द भीअपनी सीमित शक्ति के कारण वस्तु में विद्यमान अनेक धर्मों 
में से किसी एक धर्म का ही मुख्यता से दर्णण कर सकता है। क्योंकि अनेक घर्मा- 
त्मक वस्तु में जिस्न धर्म की वचन प्रयोग के समय विवज्षा होती है, वह धर्म मुख्य 
और इतर (दूसरे) धर्म गोण कहलाते हैं। वक्ता के वचन ध्यवह्वार के इष्टिकोणों को 
समझते में श्ोता को कोई घोला न हो, यह स्पाइवाद का हार्द (आशय) है $ समस्त 
संसार परस्पर विरोधी बातो से भरा पड़ा है| ऐसी स्थिति मे उनका प्ररिह्यार किसी 
एक द्वी पक्ष को अंयीकार करने से नहीं किन्तु अभीष्सित अभिधेय को मुख्य और अन- 
भीपष्सित को गौण मानकर ही किया जा सकता है ।२ 


स्थात्‌ शब्द को महत्ता 


उपर बताया गया है कि स्थादृवाई 'स्थात्‌' और बाद” इन दो पदोंसे 
निप्पन्त यौगिक शब्द है। जिसमें वाद का अर्य है कथव या प्रतिपादन और स्पात्‌ 


१ स्यथादरित च नास्तीति नित्यमनित्व॑ त्वतेकमेक च। 
तदवच्चेति चतुष्टय युप्मेरिव गुम्फित बस्तु॥ 
+-पंचाष्यायो, पूर्वाध, २६२ 
२ (क) अम्पितणप्यिते -स्थानांग २ 
(ख) अधितानयितसिद्ध: -तत्वायंसृत्र, ५१३२ 
(ग) विवक्षितों मुख्य इतीस्थतेल्योगुणो:विवसों । +>स्वयंमूत्रोत्र, ५३ 


२० स्याइवाद . एफ अनुशीयन 


विधि लिग में दना हुआ वि स्त प्रतिश्वक निया है। बढ़ अपोन्‍आग में एक पहात्‌ 
उद्देश्य और यात्रा शक्ति को छिपाये हुए है। इगोे प्रगसां, अगिन्ग, विद, 
विदारणा, संशय, अनेगान्त, प्रश्न आदि अनेक अर्थ होते है। पररु हमें इत अनेफ 
अर्थों में से 'स्पात्‌' शब्द की उस विर्शेश परापरा का अनुफ्मंग करता चाहिये, जियके 
कारण यह शब्द रात्य का प्रतीक बना हुआ है। इंगतिये फ्याए्‌' शरद कघनित्‌ अर्प 
में विशेष रूप से उपयुक्त बैठता है । कथपषि[' अर्थात्‌ अगुक विड्षित औगेक्षा हे वस्यु 
अ्रमुऊ धर्म वाली है । 


शब्द का स्वभाव अवधारणात्मक होगा है, दसीजिये वह अर्य हा प्रतिरेध 
करने में निरंदुश रहता है। किन्तु अन्य के प्रतियेध पर अजुश लगाये का कार्य रा 
करता है। 'रूपवान्‌ घट” याउय पढ़े के रूप का प्रतषादत भरे ही फरे परस्तु बढ़ 
“रुपवान्‌ ही है! यह अवधारणा करके पड़े मे रहते थासे अस्य ररा, गर्ध आदिका 
प्रतिपेध नही कर राज़ता है। यह अपने अभिप्रेय को मुख्य रुप से कहे, यहाँ तक तो 
कोई हानि नही, लेकिन यदि वह इसगे आगे बढ़कर अपने अभिधेय को ही राव दुछ 
मानकर झोष का निपेध करता है सो उसका ऐसा करना अनुचित है तथा वर्तुस्थिति 
का विपर्यास करना है। 'स्पात्‌' शब्द इगी अनौचित्स को रोरता है और स्यायगुक्त 
उचित वचन पद्धति वी सूचना देता है। वह प्रत्येक यायय के गाष अन्‍्तगंभिव रहा 
है और गुप्त रहकर भी प्रत्येक वाक्य यो मुग्य, गोण भाव मे अनेकरान्तारमक अर्थ का 
प्रतिपादक बनाता है। 

यादबाद गुनय का निरूपण करते वाली विशिष्ट भाषा पद्धति है और उसमें 
स्पात्‌ शब्द सुनिश्चित रूप से यह बताता है कि वस्तु केवल इसी धर्म वाली ही नहीं 
है, उसमें इसके अतिरिक्त भी अन्य अनेक घर्म विद्यमान हैं। वस्तु में विधमान अविव- 
क्षित गुण, धर्मों के अस्तित्व की रक्षा 'स्पान्‌! शब्द करता है, 'स्थात्‌ रूपवान्‌ घट." 
में स्थात्‌ शब्द रूपवान के साथ नही जुड़ता है, क्योकि रूप के अस्तित्व की सूचना तो 
“रूपवान्‌* शब्द स्वय ही दे रहा है किन्तु अन्य विवक्षित शेप धर्मों के साथ उसका 
अन्यय है। जिससे वह 'रूपवान' शब्द को पूरे घड़े पर अधिकार जमाने से रोकता है 
और स्पष्ट करता है कि धड़ा सिर्फ रूपवान ही नही वरन्‌ अन्य भी कई विभिन्‍न गुण- 
धर्मों का पिण्ड है, उसमे अनन्त धर्म है, जिनमे से रूप भी एक गुण, धर्म है। यह 
बात दसरी है कि अभी तो रूप की विवद्ा होने से हमारी दृष्टि में रूप मुख्य है और 
वही शब्द के द्वारा वाच्य बन रहा है लेकिन जब रस की डिवक्षा करेंगे तब रस बुर्व 
बन जायेगा और रूप गोण। इस प्रकार समस्त शब्द गौण-मुख्य भाव से वस्तु के 
अनेक धर्मों के प्रतिपादक बनते हैं। स्थात्‌ शब्द इसी सत्य को सदेव उद्घाटित करता 
रहता है। 

*स्पात्‌! शब्द एक सजय प्रहरी है, जो उच्चरित धर्म को इधर-उधर नहीं 
जाने देता है। साथ ही अविकशित धर्मों के अधिकार का संरक्षक भी है । अतएवं जो 
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लोग 'स्यात्‌ रूपवान घट: में 'स्यात्‌ का रूपवान के साथ अन्दय करके और उसका 
शायद, सम्भावदा और कदाचित्‌ अर्थ करके घट में रूप की स्थिति को सदिग्ध बनाने 
का प्रथांस करते हैं, वे फलत: प्रयाड बन्धकार में हैं । 

इसी प्रकार 'स्थादस्ति घट वावय में स्थादू शब्द अस्तित्व बी स्थिति को 
भी कपजोर नहीं बनाता है, किन्मु उसकी वास्तविक स्थिति को व्यक्त कर अन्य नास्ति 
आदि धर्मों के गौण सदुभाव का प्रतिनिधित्व करता है । बहू सदेव यह ध्याव रखता 
है कि कही 'स्पादस्ति घट: दाकय मे अस्ति नामक धर्म जिसे शब्द से उच्चरित होने 
के कारण प्रमुखता पिली है, समस्त वस्तु वर ही अधिकार ने करले और अपने अन्य 
नास्ति आदि सहयोगियों के स्थान को समाप्त ते कर दे । इस प्रकार का ध्याते रखने 
का छ्गरण यह है कि प्राचीन काल से “नित्य हो है', अनित्य ही है',' ऐसे अंश वाबयों 
में दस्तु वर पूर्ण अधिकार जमाकर अनधिडार चेथ्टा को है और जयत में अनेक प्रकार 
के विवड्डा एवं सधर्ष उत्पन्न किये हैं) परिणामत, वस्तुस्वह्य के साथ तो अन्याप हुआ 
हो, साथ में हृग वाद-्वतियाद ने अनेक वुमतवादों वी सूप्टि करके असहिष्णुता, हिंसा 
आदि से विश्व को सपर्षपूर्ण अवस्था मे डाल दिया है। 'स्यात' शब्द ही इस स्पिति 
के निराकरण का अमोध उपाय है, जिससे अहंकार, असहिष्णुता आदि का सं्वेधा 
उन्मूलन हो जाता है। 

स्पात्‌ शब्द की शिपति वाक्य में एक न्यायाधीश रे समान है । जैसे 'स्पादस्ति 
घट: वाक्य में जहाँ वह अस्तित्व धर्म की स्थिति को सुदृढ़ और सहेतुक बनाता है, 
वहाँ उसकी उस सर्वदरा प्रवृति को नध्ट करने के लिए चेतावनी भी देता है कि तुम 
अपने अधिकार की सोमा को समग्रो । जिस प्रकार तुम स्व द्रष्य-छेत्रकाल भाव को 
अपेक्षा पर में विद्यमान हो, उसी श्रकार नास्ति धर्म भी पर-द्रष्प आदि की अपेदाा धर 
में है । तुम पूरे पदार्थ पर ही आधिपत्य जमाने की चेष्टा मत करो। थह टदीके है कि 
अभी तुम्हारी अपेक्षा है, जिससे तुग्हारा कपत विया जा रहा है, लेकिन इसका अप 
यह नहीं कि तुमे अपने समानाधिकारी विभिन्न धर्मों को उपेशणीय बता दो या समप्त 
लो । यदि पर में पर की अपेक्षा नास्ति से हो तो जिस घर मे हु रहे हुए हो वह 
पर, घर ने रहकर वर्त्र आदि परपदार्थ रूप भी ही जायगा / अवएव अपनी ह्पिति 
को समझते के लिए अन्य धर्मो की भी वास्तविरु हिपति को समझों। सुम दूसरे की 
उपेक्षा न कर सको, उसके अधिडार के स्वामी न॑ बन जाओ, इसोलिए तुमसे पहले 
'स्यातू' शब्द दारए में सगाया गया है । 


१ रादें नित्य सत्वात्‌। क्षणिरे सदसत्कालपोरपंजियाविरोधातु तस्लश्नर्ण सर्व 
नाकस्था बघ्तातीव तो निवर्वमानपनन्पशरणवपा वित्यस्वे-क्विप्यते । सबे शघिक 
सत्वात्‌। अशणिके क्रमगोष पदाम्यामर्थक्रियादिरोधाद अर्थजियातारित्दस्थ 
झ भावरशषणत्वात्‌, सतोष्येक्रिया स्यावर्तेशाना स्व कोटीहृता सा ब्यावत्त येदिति 
छबिक सिद्धि: ) +स्शइदाद मंजरी, श्तोक ६२ 
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से नहीं हो रावता है | अनेकान्त वाच्य है और स्थाद्वाद उसका बाचक। स्थादबाई 
भाषा की बह निर्दोष प्रणाली है, जिसके माध्यम से दूसरे के दृष्टिकोण का समादर 
किया जाता है, जो जीवन को रारस, सुन्दर और उदार बनाने का आधार है 

पदार्थ में अनेक धर्म होने से उसे अनेकाम्तात्मक कहते हैं और प्रत्येक स्थिति 
में पदार्थ अनेकान्त रुप ही सिद्ध होता है । इसलिए अनेकान्त भी प्रमाण और नये 
फी दृष्टि से अनेकान्त अर्यात्‌ क्यंचित्‌ अनेकान्त और कर्थंचित एकान्त रूप है। वह 
प्रमाण का विषय होने से अनेकान्त रूप है और मय का विषय होने से एकान्त रूप 
भी है ।१ यह अनेकान्त दो प्रकार का होता है--सम्यगनेकान्त और मिथ्यानेकात्त ! 
परस्पर शापेक्ष अनेक धर्मों का सकल भाव से ग्रहण करता सम्यगनेकान्त है और 
परस्पर निरपेक्ष अनेक धर्मों का ग्रहण मिथ्या अनेकान्त है। अन्य सापेक्षा एक धर्म का 
ग्रहण सम्यगेकान्त है तथा अन्य घ॒र्मं का निषेध करके एक का अवधघारण करता 
मिथ्या एकास्त है । 

वस्तु मे सम्यगुएकान्त और सम्यदू-अनेकान्त ही मिल राकते हैं, मिथ्या अतेकात 
और मिश्यैकान्त जो प्रमाणाभास और दुनंय के विषय हैं वे केवल बुदिगत ही हैं, वैसी 
वस्तु बाह्य मे स्ित नहीं है। अतः एकान्त का, बुद्धिकल्पित एकान्त को ही निषेध 
किया जाता है। वस्तु मे जो एक धर्म है, बह स्वभावत: पर-सापेद होने के कारण 
सम्यगेकान्त रूप होता है। तात्पय॑ यह है कि अनेकास्त अर्थात्‌ सकलादेश का विषय 
प्रमाणाधीन होता है और वह एकान्त की अर्थात्‌ नयाधीन विकलादेश के विषय की 
अपेक्षा रखता है। अर्पात्‌ प्रमाण और सय का विषय होने से अनेकान्त याती अनेक 
घमंवाला पदार्थ भी अनेकान्त रूप होता है। जब वह प्रमाण के द्वारा पूर्णस्पेण 
प्रहीत होता है तव वह अनेकान्त-अनेक धर्मात्मक है ओर जब किसी विवक्षित माम 
का विषय होता है तव एव्ान्त एक धर्म रूप है। उस समय शेप घ॒र्म-पदार्थ मे 
विद्यमान रहकर भी हृष्टि के समक्ष नही होते हैं। हृप्टि के समक्ष न द्वोते का 
अमिप्राय यह नहीं है झि पदार्थ में उन घर्मों का अस्तित्व-विद्यमानता नही है। इस 
प्रकार पदार्थ की स्थिति प्रत्येक प्रकार से अनेकान्त रूप ही सिद्ध होती है । 

उयादुबाद इसी अनेकान्तात्मक वस्तु का बथन करके उसके अस्तित्व एवं उत 
अनेक धर्मों बी अभिव्यक्ति करता है। 


स्पाइबाद झा अपर मास विभम्पवाद 


स्पादुवाद के अनेकान्तवाद, सप्तमंगीवाद आदि मामो से तो प्राय: सभी परिं 
दित हैं । लेकिन आगमो में “विभग्यवाद' के नाम से स्याद्वाद का कथन देखते में 





१ अनेकाल्तों?यनेकान्त: अ्रमाणनयसाधन: । 
अनेहान्त. प्रमाणान्ते तरेकान्तोपिवान्नयात्‌ ॥ 


--बहततवयंमुस्तोत 
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आता है। सूवहतांग में पिश्ृ-साथु, मुनि हे लिए विभम्यवाइमयी भाषा के प्रयोग 
माह निदेश दिया गया है । विभग्यवाद का अर्थ है सम्यक्‌ प्रकार से अर्थों को विभक्त 
करके अपने विधार व्युत्ः करना 4 विचार भाषा द्वारा स्पक्त किए जाते हैं बतः भाषा 
समिति के सन्दर्भ में भिशु के लिये दिया गया तिरेंश निम्न प्रकार है-- 
संरेमश्न याप्यंशितमाव भिवस, 
दिभशजवार्य घ वियायरेम्शा ॥ 
भआसादुप॑ धम्म सपुद्वितेहि, 
वियायरेर्ला समया सुपन्ने 
विभशम्पवाद-पुयगर्षतिर्ण यवाई स्यागृणोषात्‌ यदि था विभग्पषाद: स्थादुवादह्त 
सर्ववास्खलितलोरूब्यवहारविसंवादितदा सर्वब्यातिनं स्वानुभवसिद्ध वरेदू भ्रयवा 
सम्यणर्यात्‌ विभज्य-वूषव: हृत्वा सद॒बई बदेदू | तथया-“नित्यवाद डस्यार्थतपया पर्या- 
बायंतय! ह्वनित्यवाद बदेद्‌ तथा स्यवस्यक्षेत्रडालभावे. सर्षेपि पदार्या: सब्ति पर- 
डध्यादिमिस्तु न सन्ति तया घोश्तस्‌ 
भदेव सर्द को नेच्छेत्वर पादि खतुध्टयात्‌ ॥ 
असदेव विपर्यासप्रचेन्न ब्यवतिष्ठते। 
इत्पादिके विभग्यवाद बदेदिति ॥६ 
“पदार्थों को अलग-अलग करते कथन करने अथवा स्थादवाद को 
विमम्यवाद बहते हैं । बह स्यादुवाद कही प्री धोसा नहीं साता है सया सोरव्यवहार 
से मिलता हआ होने के कारण वह सर्वम्यापी है ठयां वह रवानुभव सिद्ध है। अतः 
उसका आश्रय लेकर बोले ॥ अथवा पदार्थों को अच्छी रीति से पृषर्‌ करके कहे । 
जैसे कि दब्याधिक नय से निःयदाद कहे और पर्यायाधिक नय से अनित्यवाद तथा स्व 
द्रष्य, क्षेत्र, बाल और भाव से सेमी पदार्थ अपना अस्तित्व रखते हैं और पर द्रब्य, 
क्षेत्र, ढाल और भाव से अस्वित्व नहीं रखते हैं। इसीलिये कहा है--सभी पदार्थ स्व 
द्रब्य आदि चार की अपेक्षा से सत्‌ ही हैं और पर द्रब्य आई घार की अपेक्षा से 
असत्‌ ही हैं। क्योकि ऐसा नहोँ मानने से पदारयों बी व्यवस्था नहीं बन सकती है। 
इस प्रशार भिन्न-भिन्न दृष्टियों, अपेक्षाओं से पदार्य को व्यास्या करें। 
उक्त कथन का साराश यह है कि तत्त्व बिन्तन और कथन के लिए वस्तु की 
यथा स्थिति को ध्यान में रखता चाहिये ) वह्तु सत्‌ भी है और असत्‌ भी है ॥ इस 
कथन प्रक्रिया में वस्तु विस हृष्टि से कंसी है, विभाजन करके कपन करना चाहिये । 
स्थादूवाद भी तो इसी प्रकार का आपेक्षिक वर्गीकरण करके पदार्य की यथार्थ स्थिति 
का दिगुदशशत कराता है। जिससे वक्ता मपने आशय को स्पष्ट समझा सके और शौता 
भी उसके कथत का आशय सही रूप में समझ सके । 
तथागत बुद्ध भी विभम्यवाद का आश्रय लेकर वस्तु कथन करने के प्चपाती 


१ मूत्रइताग शडारर 
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थे। लेकिन उनका विमज्यवाद दो मकारों पर आधारित था और दोनों ही निरपेश्न 
थे । बयोंकि उन्हें शाश्वतवाद से भी भय था और वे उच्छेदवाद से भी भयभीत ये। 
वह वस्तु को न तो शाश्वत कहते थे और न उच्छिप्न | सापेक्षयाद उन्हें स्वीकार नहीं 
था । यानी उनका विभज्यवाद विध्यात्मक न होकर निरेधात्मक था । बुद्ध प्रश्नों के 
उत्तर एकांश 'हा' 'ना' मे न देकर अनेकांशिक रूप में देते थे और जिन प्रश्नों को 
उन्होंने अव्याइत कहा है, उन्हें, अनेकांशिक भी कहा है ।' जो प्रश्न ॥/%8४ 
उन्हें एंकाशिक अर्थात्‌ जिनका सुनिश्चित रूप से उत्तर हो सकता है--कहा है, जैसे 
कि 'दुख आय॑ सत्य है' | तयागत बुद्ध ने प्रश्न का व्याकरण विवेचत चार प्रकार का 
बताया है--एकाश व्याकरण, प्रतिशृच्छा ध्याकरणीय प्रश्न, विभज्य व्याकरणीय प्रश् 
और स्थापनीय प्रश्न ।” इन चार व्याकरणों में व्रिभज्य व्याकरणीय प्रश्त में एक ही 
वस्तु का विभाग करके उसका अनेक रष्टियों से वर्णन क्रिया जाता है। लेगिन यह 
विमज्यवाद भी अग्रिम स्पष्टीकरण किये बिना उसे सत्य मही मानता है। अर्थात्‌ 
तथागत बुद्ध को स्वयं अपने कथन पर विश्वास नही है। वे वस्तु स्वरुप का कपते 
करते हैं, जैसा है वैसा वतलाते हैं, लेकिन निश्चय पर नहीं पहुँच पाते हैं और 
अपने कथन की प्रामाणिकता को सिद्ध करने के लिए अन्य के कयन की अपेक्षा रतते 
हैं। इस प्रकार उनका कथन सीमित है। 
यद्यपि तथाग्रत बुद्ध ने स्थाद्बाद को शाश्वतवाद और उच्छेदवाद का संमिथण 
बताकर परस्पर विरोध प्रदर्शित करने का प्रयास किया है लेकिन कतिपय अंगों में ही 
सही, उन्होंने स्पादूयाद की कथन प्रणाली को अपने वाग्व्यवहार का माध्यम बनाया 
है। जैत और बौद्ध दर्शन दोनों ने विभज्यवाद की दृष्टि अपनाई है, लेकिन बौद्ध दर्शन 
विभग्यवादी होकर भी एकाशिकवाद कौ ओर हो गया, जबकि जैनदर्शन का विभज्य- 
वाद सभी कथनों अथवा हत्टिकोणों को कथदचित्‌ रूप से रात्य मानकर उनका यथोचित 
स्थान तिर्धारित करता है। अन्य दाशंनिको ने भी तत्त्वदर्शन के लिये किसी-न-विसी 
झरूप में स्थादुवाद शैली को अंगीकार किया है और उस रूप से विवेचन भी किया हैं, 
जिसरा वर्णन यथास्थान आगे किया जा रहा है। 
तथाग्रत बुद्ध के विभज्यवाद का आधार लेकर उद्भट बौद्ध दार्शनिक नागाजुत 
ने माध्यमिक दर्शनवाद की स्थापना की है। उनके अनुसार 'विश्व की प्रत्येक वस्तु 
सापेश है। किसी भी वस्तु का अपना कोई नियत स्थान नहीं है । लेकिन मालवीय 
बुद्धि अपनी कत्पनाओं द्वारा दिश्व, आत्मा, द्ब्य आदि के सम्बन्ध में विभिन्न वादों 
की रघता करती रहती है। वस्तु न तो स्वयं उत्पन्न दवोती है, न किन्ही दूसरे हैतुओं 
में भी उलनन्न होतो है, कौर म दोनों से तथा न अद्देतु से ही । जब वस्तु का उत्पाद ही 
है डतमें थ पोट्थबाद मया अनेप॑सिज्ञा छम्मा देशिता पण्नत्ता ? सस्सतो सोको त्ति 
वा पोद्ठपाद मया अनेड्सिको धम्मो देसितो पश्नत्तो | असस्सतो लोको ति सो 
पोदटयाद मपा अनेशेगिकों न ८ --डौघनिकाय पोद्ठपाद सुत्त 
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महों तो उसका निज का शोई स्वरूप ही नही बन सक्षता है, इत्यादि ॥९ इस प्रकार 
उन्होंने झदेवाओों का संडन करके सर्वशुल्यवाद को स्थापना की है । 

एक ओर तो नागाजु न उन्त दृष्टि प्रस्तुत करते हैं लेकिन दूसरी और रवय 
उन्होंने दस्य के बारे में निम्नलिखित चार कोटियों से विचार करने का भी पक्ष स्वी- 
बार किया है+-१. सदृवाद, २. असदवाद, ३. सदसद्वार, ४. अनुभयवाद ।रे इतने 
चारो का अभिषाय यह है कि पदाय में अतेक धर्म है और उन धर्मों का स्पष्टरूयन 
कम से एम सदुवाद आदि उक्त पक्षों दारा हो ही सफता है। जब पदार्य चार कोटियों 
से युक्त है तद उसको शून्य कहना और उसे: कथन वा मास शून्यवाद देना परस्पर 
विरुद्ध होता है। पदार्थ है गौर वह शून्य है अर्वात्‌ नही है, यह दोतों बातें कैसे संभव 
हो सती हैं ? 

इस प्रवार बोददर्शत का विभज्यवाद और उसके आप्रार पर निषमृत विचार- 
घारापें अपने मूल उहेश्प से विमुख होशर एकातवाद को ओर अग्रसर हो गईं । 

स्पादवाद और एकांतिक धारणायें 

स्पादवाद के लक्षण से यह भल्ती्माति रपप्ट है कि उसके द्वारा एकांतवादों बी 
मर्यादाओं वा यथायोग्य सुत्यावन करके समन्वय किया जाता है । यछप एकातिक 
हृष्टिकोश अनेक प्रकार के हैं। उन सबवा वर्णद करना असम्भव है । फिर भी उनमें 
से शुछ एक के ताम इस प्रकार हैं--; तैतान्त, अर्द तेयात्त, नित्येकान्त, अनित्यैकान्त, 
प्रेदेकान्त, अभेदेशान्त, हेतुवाद, अद्वेठुबाद, अपेक्षावाद, अनपेक्षाबाद, दैवबाद, पुणपार्थ- 
बाद आदि । 

उक्त एकातवादों या और दूसरे एड्ातवादो की दृष्टि का उल्लेख करने के पूर्व 
उनकी उत्पत्ति के घूल कारण का विचार करता अपेक्षित है । 

दिज़््व का विचार करते बाली परस्पर भिप्र मुख्य दो हष्टियो हैं--एक सामान्य 
गामिती और दूसरी विशेषगामिनी । पहली दृष्टि प्रारम्भ में तो सारे विश्व में समानता 
ही देखती है, परन्तु धीरे-धीरे अभेद वी ओर झुकते-झुकते अन्त में निश्चय करती है 
कि श्रो कुछ प्रतीति का विषय है वह तत्त्व बास्तद में एक ही है। इस प्रकार समानता 
की भूमिका से प्रारम्भ हुई वहू हृष्टि तात्विक एकता की भूमिशा पर आकर टठहरती 
है। उस दृष्टि में जो विषय ह्थिर होता हैं, वही सत्‌ है | शिससे वह दृष्टि या तो भेदो 
को देख नहीं पाती था उन्हें देखकर भी वास्तविक न समझने के कारण व्यावद्वारिक 
या अपरमाधिक अथवा शाधित कहरूर छोड़ देती है । क्षाहे फिर के प्रतीतगोचर होने 
बाले भेद बगलडूत हों या अन्य किसी देश भेदकृत हों । 








१ दीघनिशाय हेड संगीति परियाव 
२ उसद्‌ मासद मे सदसत्‌ न चानुभयात्मकम्‌ । 
अतुष्कोटि बिनिम्ुक्त तत्त्व माध्यमिका विदुः॥ 
नि --साध्यसिक कारिका २॥३ 
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स्थिर बस्तुएँ क्यों दिसाई देती हैं? सम्पूर्ण पदार्थ नित्य हैं--क्योंकि वे सत्‌ हैं। जो 
नाश गौर उत्पन्न न होता हो और एक रूप से स्थिर रहे, उसे नित्य कहते हैं।६ पदार्थ 
को क्षणिक मानने पर उनमे स्थिरता नहीं रह सकती है जिससे उनमें अर्थक्रिया नहीं हो 
सकती है। दूसरी बात यह है कि क्षणिक पदार्य विद्यमान अवस्या में अर्थक्िया करे 
हैं अथवा अविद्यमान अवस्था में ? क्षणिक पदार्यों में कम से अर्थक्रिया नहीं हो सकती 
है, क्योकि क्षणिक पदार्थ अपने समकालवर्तो क्षणों को उत्पन्त नहीं कर सकते। इसका 
कारण यह है कि समकालीन ५दार्थों में कार्य-कारणसम्बन्ध नहीं बनता है। हाय 
कारण भाव के लिये पूर्व और उत्तर क्षणों की आवश्यकता है। क्षणिक पदार्य के 
अविद्यप्तान होने पर भी उसमें अर्थक्रिया नही हो सकती है, वर्योफि अयत्‌ पदार्थों में 
कार्यकारण सम्बन्ध नहीं बनता है, अन्यथा खरगोश के सीग आदि असत्‌ पदायों से 
भी कार्य की उत्पत्ति होनी चाहिए। इसलिये पदायों को क्षणिक न मानकर नित्य ही 
स्वीकार करना चाहिए । 
इस कथन के विपरीत अनित्यवादी कहता है कि वस्तु प्रति समय नष्ट होती 
है, वह कभी स्थिर नहीं रहती है। यदि नित्य हो तो जन्म, मरण, विनाग, अभाव, 
परिवतन आदि नहीं होना चाहिए, पदारयों को नित्य मानने में क्रम से अथवा एक साथ 
अर्थश्रिया नही हो सकती है। अतएव नित्य पदायों में अर्थ-क्रिया न होने से वे सत्‌ 
भी नही माने जा सकते हैं। दूसरी वात यह है कि नित्य पदार्ष में क्रम से अर्थव्रिया 
(प्रयोजन-भूतता) नहीं हो सकती है। क्योंकि एक स्वभाव को छोड़कर दूसरे स्वभाव 
को प्राप्त करनेवाले पदार्थों मे ही कोई क़िया होती है किन्तु नित्य पदार्थ अपता 
स्वभाव नहीं छोड़ सकते हैं और स्वभाव को छोडना नित्य पदार्थ के लिये सम्भव भी 
नही है। यदि नित्य पदार्थ में स्वभाव का छोड़ना सम्भव माना जाता है तो नित्य का 
लक्षण--जिमका माश न होता हो, उत्ाद ने होता हो और सर्देव एकरूप रहता 
हो--नहीं बन सकता है। यदि सहकारो कारण मिलने से नित्य पदार्थ में अर्थक्रिया 
होता माता जाता है तो भी नित्य पदाय मे कोई परिवतंन नहीं हो सकता है। यदि 
एक के बाद दूसरा, दूसरे के बाद तीसरा सहकारी कारण मिलते रहने से नित्य पदार्थ 
अयंक्रिया करता है तो यह श्रमिक सहकारी कारणों की परम्परा मानने से अनवरधा 
दोष का प्रसण उपस्थित हो जायेगा। युगपत्‌ भी तित्य पदाय अ्ंक्तिया नहीं कर 
सडते हैं। क्योकि अधतरिया सदैव क्रम से होती है। यदि एक ही क्षण में अर्थत्रिया 
सम्पन्न होते की बत्यता वी जाती है तो प्रथम क्षण में ही अर्यत्रिया सम्पस्त हो जाने 
पर दूसरे क्षण में कुछ भी करने के लिए शेष नहीं रहेगा और तथ पदाये के निष्किय 
हो जाने में अनित्यता ही माननी पड़ेगी । इसका कारण यह है कि एक पदार्थ में क्रिया 
हा अव्िया दोनों नहीं रह सकती हैं। इसलिए पदारयों को दाणिक अनित्य ही मानता 
3हद॥ 


व जद >पद बीज कक 


१ अधनब्युतानुत्पलस्थिरेंकस्प नित्यम्‌ । 





- स्थादवाद मंजरी, श्लोक ५ की स्यादया 
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बोषा हत्टिकॉय है. स्वंधा भेद और सर्रेया बभेर शो रदीरार करने का । 
सर्वेदा भेशवारी अपना मस्हस्य प्रस्तुत करते टुए बहता है कि शाये-कारण, गुण-गुपी, 
सामास्य और रामास्यवान आदि सर्या पृथर्‌ पृषर है, अपयर्‌ नहों हैं । यदि अपूषर 
हो तो एग इसरे में अनुप्रोश हो हाते ये दूमरे का अग्तिश्श टिर नहीं सता है। 
इसके विपरीत सर या अभेदवारी बख़ता है वि दार्य-रारण आई सर्वंग्ा अपूपए है। 
जयोि माई ये पृषरलयूपर हो तो जिसप्रडार पृपर्‌ सिद पद और पट में हाय- 
मारद-माद दा शुघ-युधी भाव नहीं है. उसी प्रगार आायेतारघहुप से अभिमतों 
अपय 7 युतदधीरण मे अमिम्रतों से कार्य रारघभाव और गुघगुणीषाव कशादि नही 
डइन सका है $ 

बाँचया अपे्धरान्त भौर अनोपरेश्ेकाना का संपर्ष है। अपरेशेशास्तवारी रा 
मतस्य है कि बग्तु की गिद्ि अपेक्षा से होती है। दह हो सभी जानो हैं हि प्रमाण 
में हो प्रमेय बी सिद्धि होती है, इसीतजिये प्रमेप प्रमाणणोेश है। यदि यह उराषी 
अपेक्षा न गरे तो गिड़ नही हो माता है | इसरें विरद्ध अनेपेशशादी बा हर है कि 
सपरी पदार्थ निरपेश हैं । कोई भी दिसी बी अयेशा नहीं रहता है। सब पदापों वा 
अस्तित्व प्रपनो रिय्ति गे हैं। शहि के अपेशा रघें तो प्रर्णराधित होने ऐे एक भी 
पदार्थ सिद्ध नहीं हो सरेगा । 


छठ्दां विरोध हेठुवाइ और अद्देनुबाइ का है। हेजुवादी का शयन है कि हैतु- 
यूक्ति गे रब सिद्ध होता है, प्रत्यक्ष आदि से नही । बपोकि प्रत्यक्ष से देख फेने पर भी 
यदि दह हेतु की कसौटी पर सही नहीं उतरता है तो कदापि प्राह्म नहीं माना जा 
सता है - पुश्त्पापसन धदमुर्षति तदहँ रथ्दूवापि मे थढ़े । हेतुवारी दे: उक्त हृष्टि- 
कोण दे विपरीत अहेवु-- आागमवादी बद्दता है कि आगम से प्रत्येक वस्तु मार निर्णय 
होता है । यदि आगम मे बसतु का तविर्णय से माना जाये शो हमे ग्रद्दोपरागारि का 
कभी क्ञान नहीं हो सबता है । दपोडकि उसमे हेयु का प्रवेश नहीं है ॥ 

सातवीं संघर्ष देद ओर परुष्पा का है। देववारी गा भत है रि सब बुछ 
दईव (भाग्य) से होता है। भाग्य द्वारा लिखे गये सेखो को कोई नही मिटा राकता है। 
जगा कि एक गवि मे बहा है-- 








भाग्य फलति सर्वत्र, न विद्या न व पौरषम्‌ । 
समुदमघताप्सेमे हरिसेंदशी हरो विषम्‌ ॥ 
>-गब जगड भाग्य ही पसता है, दिया और पुष्पार्थ नही, जँते कि समुद्र का 
मंथन रूरने से भाग्यानुमार हरि (दिप्णु) को सदगी ओर हर (मद्दादेव) को विष 
प्राप्त हुआ है | 
इंगीलिए कहां गया है कि जिय निमित से जिसे द्वारा, जिस प्रार, जिस 
समय, जो जितना एवं जह्टां अपने शुभाशुभ कर्म का फल मिलना होता है, उसी 
निमित से, उसी के द्वारा, उसी प्रश्मर उसी, समय उतना ही एवं वही भ्ास्यवश 
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मिल जाता है। इगगे विपरीत पुस्या्याशे का घोष है हि पुर्भावे में ही गश 0 
प्राप्त होता है। जिस प्रहार भाग्याश प्राप्त हुआ भोजग भी भाप्व ने भरोये रही 
वाले ध्यक्ति के मुश में प्रविष्ट नरी होता है, तिल्यु हशागलागन आईि एपतर्ष दर 
ही प्रविष्द होगा है। इसी विए कहा गया है - 


दंवपुधमापाम्‌ । 

भाग्य उद्यम (पुर्पाय) के अधीन है।॥ उद्यम में ही बाप गिय होते हैं, मनो- 
रथ मात्र से नहीं । जो होगद्भार है, यही हापा- गढ़ कायर व्यक्तियों का आायरों के 
लिए फथन है । 

इसीप्रयार के अन्यास्य एकास्तिक विद्यार और उसे लिए रुठ कदापरह, 
दुराग्रह आदि विभिन्न दाशशनिकों ने अपने-अपने हत्टिकोण हो प्रस्तुत डिये हैं। वे 
अपने हृष्टिकोणों को अपनी-अपनी समर्थक युक्तियों प्रगाणों दारा रपप्द भी करते हैं, 
डिन्तु दूसरे बेः हष्टिकोध को शमशने और उनया रामस्थय करने का प्रपाग नही कर 
पाते है। लेकिन स्याद्वाद इन तथा इन जैंगे अन्य एकान्तिक हृष्टिकोणों को रामझते 
का प्रयत्न करने के राध-साप रामन्वय का मार्ग भी गुशाता है। स्यादूबाद से अपनी 
'रप्तभंगात्मक कथन प्रणाली केः माध्यम मे एक ऐसी अभिनव विचार एवं बाग स्यव- 
हार की शैली स्यक्त की है कि जिसके दारा सभी एड्ान्तयादियों का उपरहारपूर्वक 
समन्वय करते हुए उनके कथन को प्रामाणिकता का स्तर भी निर्धारित हो जाता है। 

सवंधा भावात्मक और राबंधा अभावात्मक दृष्टिकोण के सम्बन्ध में स्पादवार 
अपने मंतव्य को प्रस्तुत करते हुए बतलाता है कि वस्तु को कर्॑ंचित्‌ (अगे्ञां इप्टि 
रो) भावहुपष और कथचित्‌ अभावरूप मानना चाहिए। सवंधा, गव प्रकार से केवल 
भावरूप मानने पर भ्रागभाव प्रध्यसाभाव, अम्योन्याभाव और अत्यन्ताभाव इन 
अभावों का लोप हो जायेगा और इनवे' लोग होने पर वस्तु क्रमशः अनाहि, अनन्त, 
सर्वात्सक और स्वरुपहीन हो जायगी। अर्थात्‌ ध्रामभाव ने मानने से वस्तु अताहि 
प्रध्वंक्रभाव न भानते पर अनन्त, अन्योन्याभाव न मानने से सर्वात्मक्त और अत्य- 
स्ताभाव को स्वीकार न करने पर स्वरूपहीन हो जायगी । अतः ये अभाव सर्वेपा 
भावात्मक वस्तु मे ले होकर वरतु को कथचित्‌ भाषा भावात्मक मानने पर ही शिद् 
हो सकते हैं। वस्तु मे उनकी सिद्धि इसी प्रदार से द्वोती है। 

प्रागभाव--कोई भी कायय॑ अपनी उत्पति से पहले “अशत्‌” होता है। बह 
अपने योग्य कारणों से उत्पन्न होता है । कार्य का उत्पत्ति के पहले ने होता ही 
प्रागभाव कहलाता है और यह अभाव भावान्तर रूप--पर्याय से पर्यावान्तर हप 
होता है । यह तो निश्चित ही है कि विसी द्रव्य की उत्पत्ति मही होती है । द्रव्य ती 
अनादि अनन्त हैं। उनकी संख्या न तो कमर होती है और म अधिक उत्पाद द्वव्य को 
मे होकर पर्याय का होता है। द्रव्य अपने द्रव्य रूप से कारण होता है और पर्याय 
रुप से कार्य । जो पर्याय उत्पन्न होने जा रही है। वह उत्पत्ति के पहले पर्याय रुप में 
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तो नही है अत उसवा शो यट अभाद है वही प्रागभाव है $ यह प्रागभाव पूर्ण पर्याय 

झूम से होता है, आप पष्टा पर्याय जब सके उठाप्न नहीं हुई, तब तह वह असत्‌ हैं 
और शिस मिट्टी इ्प मे बड़ उत्पन्न होते बाली है, उस हब्य मो घट से पहले बी 

दर्रोप घट का प्रायशाद शटी शाही है / याती वही पर्शय सच्द होरर घट बनी है! 
अतः यह पर्योर घट का प्रागभाव है। इस प्रकार पूर् पर्याय ही उत्तर पर्याय जी 
प्रावभाद है। सल्तान-परम्परा से यह प्रायभाव अनादि भी बढ़ा जा बता है। जंगे 
यू पर्याय बा प्रायभाद हय्यूर्वे पर्याय है सपा तख्यूवें पर्याय भा प्राधभाज उससे भी 
दूबे गो पर्याय होगा । इस प्रद्ार गगूतिकस शी ईुप्टि से यह अनांदि होता है। 


ब्रायधाव बायं-र्याय का माना जाता है। यहि बाय पथ गाए प्रायभाव से 
माना आप तो कार्यपर्धाय (वर्नमान पर्याय) अनाहि हो जायगी और हब्य में तिशास- 
बी शभी पर्यायों का एड बा में प्रयट शइभाद मानना होगा ओरि शर्बपा प्रवीति 
विष्द है । 

प्रा्बेंताणाव - दस्य का विदाश नहीं होता है, परन्‌ पर्याय था होता है । अतः 
कारघपर्याप बा नाश बाय पर्याय रूप होता है। गारण सप्ट होरर आार्प भनता है 
कोई भी विताश सर्वेधा अभाव रूप ने होइर उत्तर पर्याव रुप होश है। दैसे घट 
पर्याप मध्ट होशर बधासपर्याय॑ बतती है, अत पट का दिताश बधाले रूप हो पलित 
होता है। इसवा अर्थ यह हुआ ह४ि पूर्व पर्याय का विनाश उत्तर पर्षाय री उतति 
रथ होता है । वि प्रध्वसाभाद नेमसाना जाये तो सभी वर्षायें अनन्त हो जायेगी, 
यानी वर्गसान क्षद्र थे अनादि शाल ते अब तक हुई शाभी पर्यायों का सदुभाव अनुभव 
पे बता चाहिए जो कि अगम्मद है। वर्तेमाग से तो एक हो पर्याय अनुभय में 
थाती है। 


यह शत्रां भी गसत है विः घट बा विनाश यदि कप्रालहृण है तो *ेपाल का 
विताश होने पर यानी घट मे विनाश का नाश होने पर फिर से पड़े की उसत्ति हो 
जाती चाहिए | क्योकि विनाश मा विताश तो सदाव रूप द्ोता है ।' इसका हेसु 
पहूँ है कि कारण का उपमईन करके तो काये उत्पन्न होता है, परस्तु बाय का 
उपमर्देत +रके कारण नहीं, उपादान का उपमर्दत होने पर उपादेय शी उतत्ति ही 
सर्देजन-सिद्ध है। 

प्रागभाव व प्रध्यंसाभाव में अस्तर--प्रागभाव और प्रध्वसाभाव में उपादान- 
उपादेयभाव है। यानो प्रागभाव पूदंवर्याय है ओर प्रध्वंशाभाव उत्तरपर्याय ) 
प्रागभाव का नाश होकर प्रप्वेस उप्र होता है बिस्तु प्रध्यंश का नाश करने; प्रायभाव 
पुनएम्जीवित नहीं हो सकता है। दूसरी वात यह है कि जिस पर्याय का नाश हो 
गया, वह नष्ट ही हो गई । नाश अनन्त है। जो पर्याय गई सो गई, अनन्तकाल के 
लिए गई, पुनः प्र्यावतित भहीं होती है, यह एक ध्रुव नियम है। यदि प्रध्वंशाभाव 
नहीं मादा जाये तो कोई भी पर्याव नष्ट नहीं होगी, सभी पर्यायें अनन्त हो जायेंगी । 
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इतरेतरामाव- एफ पर्याय भें दूसरी पर्याय का जो अमावउ है, उसे इतरेगरा- 
साय कहे हैं। दूसरे शब्दों में अन्य स्वभाव से स्थ-स्वमाव की व्यावृत्ति का नियामक 
दागेप राणा है। प्रच्येफ्ष ददा्थ के अपने-अपने स्वभाय निरिचत हैं, एक स्वभाव दूसरे 
रिशाज हुए नही होड़ा है। यह स्वमावों की प्रतिनियतता इतरेतराभाव का कारण 
है । इसमे एक देय वी वयायों का परस्णर से जो अभाय है यह इतरेतराभाय रा 
फेलियाय है। जैसे घड़ का पट में और पड़ का घट में यर्तमान कालिक अभाव। 
हजालार भे घर के परमाणु मिट्टी कपास और तनु आदि बनकर यह पर्पाय घ्रारण 
हर गे । 2, किट व्ाम्मान से घट पद हो सकता है। यह जो वबर्तमानकातीत 
पाशर ध्यायूति है वह इतस्तराभार का कारण है । 

प्राधभाज़ और प्रध्वगाभाय से इतरतराभाव का कार्य सम्पन्न नहीं हो रहता 
है। कक जिसके अधाय में. नियम थे कार्य की उ्ातति हा, वह प्रागमाव है और 
जहर हो बह विपम रे वाय का विलाण हो यड प्रश्वसाभाव बड़लाता है, शिव 
दा जरामाव ह अमय या आर मे वार्योव्यति या विनाश का कोई सम्म्ध नी 
है। कह है बगाई पर्यावा के धर नियत स्वझय की व्यवस्था करता है हि के पर्या 
हर दूहर छष नी है। बदि बे दवसलराबायर ने माना जाय ता कोई भी ग्रतितिया 
तय बे हय महक जदगी बाती सब रर्वीत्मक हा जायेगे । 





इहतरामाब का दृशरा नाम अस्यास्यामाय भी है। प्रागभाव, प्र्वगाार 
हर दवसवह बाल दस तीनो अबःया का विर्माण एक दब्यगत पर्यायों के आधार पर 
68 है बात ये अभाव एक दस्य की वनमानताजीन वर्षायों के आध्रार से पहित 
हाई है । रवि अत्यल्तामाव दा दयो + बीच चित होता है ॥ 


अल्यन्ताआक 0क देब्य का दूर डेश्य में जो जैडाजिड अमाव है ४7 
है प्यार ३2१2 


है 4 बंब शान का आत्मा में समा है, वह शान पुरुणफ में ड्मी 
को नही ह बह है । बड़ अत्य-वा बाद कडलावा है। दतश्तरामाब यतेमानदाबीज 
हटा दे और एड साजार का दूसरे खमाव ग अआवृलि रुयता ही उगधा उ्ेश 

हमे हा जब ते हिसी भी डब्य का छोई अशाधाण 
जी देखे शवद्य (तक ब्ग गमाल) हो. जायेंगे ।] दह्यों 
[एक ध्यक्‍रक # मत है! जआयगो। लेकित अच्यतामार 
है अटजण ह हक दया दुससदयब्व नगेडः बाला है। दस्पथ बड़े गजारीर 

27 श्षाप्कर अतना अकजडट खिब्प दवा है। िड इये दूजे 
हरा डक हट / «१, है! ने कर उसही गधा ही गमात हैं 


हल है । २ बषन्‍ता ना 
धषय >? 7/ 4]-ग7 ५ 
बाज हरधह 7 ० 





2 दे चविवारीप 
कद «२ 


ही] 


दउल्ब ड़ रे अजब बे दम३ 


के आवात ही बस्टचव ऋ थमे है टििदा! 
#7ौ7/6 इक (7 वे 


जरा उरहवस रिनल जन्‍न्‍ 2 ॥ अद प्रदारख7र हे बाई 
हदच्ट भाव ६ # 3 हाट हे दव है; देकहा आहत हक कर बारी वदाचा 
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को सर्वेधा भावात्मक मानने पर प्रागभाव आदि नहीं वन सकते हैं, कितु वस्तु को 
भावाभावात्मक मानने पर इन अभावों का यथार्व आशय फलित हो जाता है । 

यदि वस्तु सर्वधा अभावात्मक ही मानी जायेगी यानी सर्वेधा शून्य हो, तो 
अभाव के साधक ज्ञान और वचन रूप प्रमाण का भी अभाव हो जायेगा। तब 
अभावात्मक तत्व की ग्रतीति कैसे होगी ? दूसरे को कंसे समझाया जायेगा ? स्व- 
प्रतिफत्तिका साधन है ज्ञान और पर-अतिपत्ति का उपाय है वचत । इन दोनो के अभाव 
में स्‍्व-पक्ष का साधन और पर-पक्ष का दुषण कैसे हो सकेगा ?ै अतएुव सर्वेधा अभा- 
वैकान्त मानना एकान्तवादियों के लिए भो सम्भव नही है ओर अवाच्यैकांत तो 
अवाच्य होने से ही अयुक्त है । 


इस भ्रंकार विचार करते पर लोक का प्रत्येक पदार्थ भावामावात्मक प्रतीत 
होता है। प्रत्येक वस्तु कथचित्‌ स्वद्धव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा से 
अस्तित्व--भाव रूप है और कथवित्‌ परद्धव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा से 
मास्तित्व-अभाव रूप हैं। इस तरह उसमे अपेक्षा भेद से दोनों विधि-निषेध धर्म 
विद्यमान है । समस्त पदार्यों की स्थिति इसी प्रकार की है । अत. स्वरूप की अपेक्षा 
से भाववादी का कथन हैं कि वस्ठु भावात्मक है--सत्य है और पर-रूप की अपेक्षा से 
अभाववादी का कथन कि वस्तु अभावात्मक है--सत्य मात्रा जायेगा। सेनिक इस 
दोनों के लिए वह आवश्यक है कि दोनों अपने-अपने एकाताग्रह को छोड़कर परस्पर 
एक-दूसरे का दृष्टिकोण समझें और उसका आदर करें। 


वस्तु के एक और अनेक विपयक संघर्ष का समाधान करते हुए स्यादवाद 
अपना दृष्टिकोण प्रस्तुत करता है कि वस्तु (सर्व पदाय्य-समूह) सत्‌ सामान्य (सतत 
रूप) से तो एक हैं और द्व्यों के पृथकू-पृथह नामकरण के भेद से अनेक रूप है। 
यदि उन सबको एक (अद्व॑ त) मान लिया जाये तो प्रत्यक्षदृष्ट कार्यकारण का भेद 
लुप्त हो जायेणा ) क्योकि एक ही स्वयं उत्पाद्य और उत्पादक दोनों वही बन सकता 
है । उत्पाद्य और उत्पादक दोनों अलग-अलग होते हैं। इसी प्रकार यदि वस्तु सवंधा 
एक ही हो तो सन्तान-(पर्यायों और गुणों मे अनुस्युत रहने वाला एक द्रव्य समुदाय) 
साधम्पें और प्रेत्म भाव आदि कुछ नहीं बन सकेंगे । अतएव दोनों एकातों का 
समुच्चय ही वस्तु है। 

दूसरी बात यह है कि वस्तु को सर्वथा एक या अनेक मानना सम्भव नहीं है । 
दो द्ब्य व्यवहार के लिए ही एक कहे जा सकते हैं किवु वस्तुतः दो पृथरू स्व॒तस्त्र 
सिद्ध द्रव्य एक सत्ता वाले नहीं कटे जा सकते हैं / जैसे पुद्यल द्रव्य में अनेक परमाणु 
जब स्कम्प अवस्था क्षो प्राप्त होते हैं तव उनमे ऐसा मिश्रण होता है जिससे के अम्ुक 
काल तक एव्सत्ताक जेसे प्रतीत होते हैं, वास्तव में तो वे अनेक हैं। ऐसी स्थिति में 
प्रत्येक द्रव्य का विचार करते समय द्रव्य दृष्टि से उसे एक मानना पड़ेगा और ग्रुण, 
पर्यायों की दृष्टि से अनेक । हम अपनी मनुष्य अवस्था को लें । इस एक मनुष्य-अवस्था 
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में हमे अपने बाल, युत्रा, वृद्ध आदि अवस्थाओं की दृष्टि से अनेझुता अनुमय में आगी 
है. मजा, सस्या, सक्षण, प्रयोजन आदि की अपेक्षा मिन्न होकर भी गुणपर्यायों की सता, 
दरश्य मे पृषर नहीं पाई जाती है और प्रयत्न करने पर भी द्रव्य से गुण-पर्यायों गा 
शपकरण नदी किया जा सकता है। अतः थे अमिप्न हैं, एक हैं  इग तरह हा 
मान्य की दृष्टि से समस्त दब्यो को एक कहा जाता है और अपने-अपने स्यक्सि 
को हिट मे पृथर्‌ अर्थात अनेक | सग्रहवय की दृष्टि से वस्तु एक है और ब्यद्रर 
जप गुण और पर्यायों की अनेकता से अनेक द्रव्य का लक्षण अन्यथ रूप है और पर्याय 
का लक्षण ब्यतिरक रूप (उत्पाद-व्यय रूप) है । दव्य की सख्या एक है लेडित उरी 
परया की सड्या अनेक । द्वत्य का श्रयोजन अन्ययज्ञान है और पर्याय का प्रोश 
दतिरेक ज्ञा। । वर्याव प्रतिद्षाण नष्ट होती हैं और द्रव्य अनादि-अनस्त है! शा 
वहा दध्ध 6४ हाफूर थी उगफ़ी अनकरूपता प्रतीव शिद्ध है। इसीलिए दोनों 
7 वा यों का अपने गकाल हैढ-- एक ही रूप या अनेक ही रूप--को त्याग कर 
है हुए ह अमिय्रात का आदर करना चाहिए । ऐसा हस्टिकोण अपनाने पर ही प्‌ 
कही यंग गिद्धि दागी, तब उसम संशय विरोध आदि दुषणों को कोई जग 
काग जी रहेगा । 

पस्तु का गठया नित्य था खबया अनित्य न मानकर कथवित तिषा/ 
लिश्पा बच घातन के शासव-््य में ययाव हव्ट उपस्थित करते हुए र्पादबाद का कषी 
है हि बरतें दश्य को अपेक्षा नित्य और पर्याय की अगेज्ञा अनित्प है। वह कै 
दैये का नदी है, करो%कि परिणाम भद और वदि भेद पाया जाता है। यहिदरश्ध हो 
हितों तिय माना जता है तो उसमे डिसी भी श्रकार के परिशमत की सम्माव् 
ने द्वान में कई अवकया तद्गों दा गर्मी और अर्थक्िया शुत्य होने से पुष्यलाए, 
दय मत, वेनदत अपदि बी धमस्त ध्यवस्थायें शष्ट हो जायेंगी। यदि परदे क्र 
पडा बडस्य जिल्‍्य रद्ता है ता उसमें प्रतिक्षण हात बाज वरिवर्सत असम्भव हो जी 
हा सिल्य बन्न में बलू स्व भी मठ बन गहता है। यदि वस्तु को स्येथा विन, 
अजय माता कप मे पूरे बय'य का उसर हर्षाय के साथ को६ वास्तविद गधा 
ने हान + करत यट कटी है, जा बढ़त था! इग प्रह्मार के प्रत्यम्िज्ञात आईिस्य 
हैं? है बजला सम्मद नहूँ! र/गा । जे करवा है बढ़ी दगका भोगता है! इगदा अंग 
भा जे बत अश्वर | रुपए ते बता ॥ःई झशगा और प्रोगने वाला दूगरा होगा । पु 
कक हक उन्हीं ब्रेपेमच्य कक नघ, मर्ज, गुल, द से आदि) हब ८ 9५ 
आए हो व्यावस्वर मेरे जन बक # ॥ बड़ का हो मदद आदि व्यवस्था तथा डी 
भर है वल्नर+ ४४८ आड़ आने ड्यरक दर जावेगा । जिसे टिया का अधियाए दिया 
356 कक मेँ. 77 इरमा वया शतक दिखा का अध्मिय्व लिया और ते रिंग! है 
हट इस थे के बूष्द बन तय? उस टिलण हे बन मे मुख्द कोई दूगदा होगा । कर 
पट बाबा बलिदकामज्ड 3; एक्स इत अधिचद्धातिकवर्नयपों को खदद हे 


हजिप दृपकद जे बट अ्टजड सवड़ 7 औै- 
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किसी ऐसे काल की भी कल्पना नहीं की जा सकती है जो स्वयं 99% 
ओर उराफे पश्चात्‌ दूसरा काल आने वाला न हो । कान्न के समान ही बय प्र 
जड-बेतन पदार्थों में से कोई एक या सभी कभी निमूल हो जायेंगे, ऐसी भी कद 
नही हो सकती है। अमर क्षण में अमुक पदार्थ वी अम्ुुझ अवस्था होगी, नाश 
के परिवर्तन को भले ही निश्चित रूप से बुद्धि न जाने पाये, लेकिन उसे इतना 2/28 
अप्ट भान होता है कि भविष्य के प्रत्येक क्षण में पदार्थ का कोई न कोई परिसतत 
अवश्य होगा । जब्र प्रत्येक पदार्थ अपने सत्व से मौलिक रूप में है तब उप्तकी समाणि 
हो ही नहीं सजती है। अतएव प्रत्येक सचेतन, अचेतन पदार्थ परिणामीनित्य हैः 
प्रतिक्षण नित्यानित्यात्मक है, उत्पाद-व्यय-प्रौव्यात्मक है । पर्याय का प्रतिक्षण गा 
वर्तनशील स्वभाव होने से उत्पाद-व्यय रूप स्थिति वे: कारण अनित्य है। बर्तेगात 
जो पर्याय है, बह अतीत की पर्याय का विनाश करके अस्तित्व में आई है 9238 
पर्याय को उत्पन्न करके स्वय नप्ट हो जायेगी । लेकिन अतीत के व्यय और वेग 
के उत्पाद इन दोनो में द्ब्य रूप से ध्रुवता है, नित्यता है । इस बात को जैनइगत * 
तो स्वीकार फ़िया ही है, अस्य दा्शनिको ने भी इसका समर्थन किया है ! 


भैदेकान्त और अभेदेकान्त को न मानकर वस्तु को भ्रेदाभेदात्मक मात हे 
पाम्वन्ध में स्पादवाद का मन्तव्य है कि ग्रण और गुणों में, सामान्य और सामान्य 
में, अदयव और अवयवी में, कारण और काय॑ में सवया भेद मानने से गुण-गुणीभव 
आ्रादि नद्ठी बन सकते हैं तथा रावंधा अभेद मानने पर भी यह गुण है और यह 
है भादि व्यवहार नही हो सकता है । गुण यदि गुणी से सवंया भिन्‍न है तो 25 
गुणी से ही नियत सम्बन्ध कैसे निश्चित किया जा सकता है ? यदि अवयबी कक 
में सवंधा भिन्न है तो वह अवयवी अपने अवयवों में सर्वात्मना रहता है या एर कप 
गे ? यरि रावत्मना रहता है तो जितने अवयव हैं उतने अवयवी मानते होंगे। एह 
एकरेश से तो जितने अवयव हैं उतने प्रदेश उस अवयवी को स्वीकार करने होंगे। 
प्रतार सर्देया भेद-पक्ष मे अनेक हपण आते हैं। अत. तत्व को कथचित्‌ भेदाभेइलर 
सानना चादिए। जो द्ब्य है, बही अभेद है और जो गुण-पर्याय हैं वही भेद है।गिय 
कार दो पृथक्‌ गिद्ध दब्यों में अभद कात्पनिक है, उसी प्रकार एक द्वव्य का आते 
दुग और पर्यायों से भेद मानना भी समझने और समझाने के लिए है। गुण गौर 
पर्रायों के अभ्राव से दब्य का कोई स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं बन राकता है। 

शो प्रदार सरेबान्त और असरदेभान्त के बारे में स्थादबाद का देष्टिकोत है 
हि प्स्पेड दव्य का अपना अगाधारण स्वस्य होता है। उसका निजी दब्य, क्षेत्र, की 
और व होता है, जिनमें उसको गना सोपित रहती है| विचार करने पर शो 
काल और भाव अल्तवः दव्य की असाधारण र्यिति रूप ही हैं। यह द्रव्य बादि भरे 
हरउल्त अपुष्टयस्वइुफ पदुष्टय कट्लाता है। प्रत्येक्र दव्य अपने स्वस्पचतुष्टम से हर 
देता है और पर-श्प रुप्टय से अगतू। यदि स्वरुपचनुष्टय की तरह परर 
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चतुष्टय से वस्तु को सत्‌ मान लिया जाये तो स्व और पर में कोई भेद ही नहीं रहेगा 
और सबको सर्वात्मरता का प्रसय प्राप्त होगा । यदि पर-रूप की तरह स्वरूप से भी 
अंसत्‌ हो जाये तो स्वरूपहीनता से अभावात्मक्ता को स्वीकार करना होगा। अतः 
लोक की प्रतीतिछ्िद्ध ध्यवस्या के लिए प्रत्येक पदार्थ को स्वरूप से सत्‌ और पर-रूप 
भें बसत्‌ मानना ही चाहिए । यह सदसदात्मकृता को व्यवस्था द्रव्य की तरह पर्याय 
में भी होती है। क्योंकि वे पर्यायें भी अपने द्रव्य, अपने क्षेत्र, अपने काल और अपने 
भाव तथा अपने असाधारण विज धर्म को अपेक्षा से सत्‌ है और पर-द्व्य, पर-क्षेत्र, 
पर-काल एवं पर-भाव की अपेक्षा से असत्‌ है। कोई भी वस्तु इस सदसदात्मकता की 
अपवाद नही हो सकती है। 

अन्यान्य ऐकान्तिक हृष्टिकोशों के लिए भी इसी तरह समझ लेना चाहिए 
और उन एकान्‍्तवादियों को अपने एकान्तिक आग्रहो को छोड़कर दूसरे की हृष्टि को 
भी समझता एंव अपनाना चाहिए । स्थादुबाद ने अपनी स्थात्‌ मूलक कथन प्रणाली के 
द्वारा उन सभी उपस्थित सघर्षों का शमन किया है जो समन्वय के अभाव में परस्पर 
विरोधी बनकर विषाक्त चिन्तन का वातावरण तिर्ित कर रहे थे। एकान्तिक 
धारणाओं के बारे में स्थाद्वाद का स्पष्ट कथन है कि भाव-अभाव, एक-अनेक नित्य- 
अनिध्य, रात्‌-असत्‌ आदि जो भी इष्टिभिद अथवा वेचारिक संघपं हैं वे सर्वया मानने 
से दुष्ट (विरोध आदि दोष युक्त) होते हैं और स्पात्‌, कथचित्‌, अपेक्षा विशेष 
से मानने पर प्रुष्ट होते हैं--बस्ठु स्वरूप एवं सद्विचारों का पोषण करते है। बतएवं 
जैनदर्णन में इन एकास्तिक हृष्टियों का तिरस्कार नहीं किया ग्रया है, लेकित उन- 
उनका स्थान नियत करने के लिए सर्वया नियम के त्याग हेतु अन्य दृष्टि की अपेक्षा 
रखने वाले स्यात्‌ शब्द के प्रयोग अथवा स्यात्‌ की मान्यता को स्थान दिया है। इन 
एफान्तदृष्टियों को नय के रूप मे माना है, जो अपने दृष्टिकोण को व्यक्त करते हुए 
भी दूसरे की हृष्टि की उपेक्षा नही करती हैं। इसीलिए विरपेक्ष दयों (वचन-प्रणाली) 
को मिश्या और सापेक्ष नयों को सम्पकू बताया गया है । 

स्याद्वाद और नयों का पारस्परिक क्या सम्बन्ध है और नतयों का वाच्य 
आदि बया है इसके बारे मे पथास्थान भागे विचार किया जायगा । 


स्थादवाद को आचार-दष्टि 

तात्विक चिन्तन कयन दी तरह ध्यावहारिक क्षेत्र में भी स्थादृबाद अनेकान्त- 

बाद का आश्रय ग्रहण करना ही कल्याणकर है। क्योकि एकान्त आग्रह सक्लिष्ट 
मनोदशा का परिणाम है, उससे कर्मंन्ध होता है जबकि बनेकान्त हृष्दि में आग्रह 
या संक्‍क्लेश नहीं है। इसलिए वह अहिसा है। अहिंसा से कर्मबन्ध नहीं होता है। 
साधक को उसी का प्रयोग करना चाहिये। एकान्त-दृष्टि से व्ययहार भी नहीं चलता 
है, इसलिए उसको स्वीकार करना अनाचार है। लेकिन अनेकान्तदृष्टि से व्यवहार 
का लोप नहीं होता है, इस कारण उसको स्वीकार करना आचार है! इन 





(5 हवारएक्श एक काचीतकक 


आचार मोह अगजार विवयक अयेक इयाती कई व्ज॥ करते हु। धूतर एकता 
बाह्य है - 


वितेकी हज हे. कप को बताह और सब 4 जा [ह# हो एहा कि 
अगया एहाय प्रिय के मद । क्योधकि हक न हयात भौक हकाल अधियादी 
दोनों क्षों गे जगत को ब्यवदक करी. चने सर ता है । दरवविएं दवा दो हुए। 
पशों हे मचा हो अवचाह जा। या बाहिए 

गत के? कतीी शागक के बहती दा ते भव बीज जव हो ग्रहों 
जायेंदे तब बह जग ब्छ जीजा मे हडक सै हा जाग | सभी प्राणी पहटर हि 


रंग री2 ता गमो बालों कमंद्धा है हुक ही. रहते आदि कप! इशा 
अता बार है । 


एग वहा में वा तक आए आर वाणी हैं जोर जा हाथो, पोते री 
महाताव था। थाजी है 7+ दाता को दिता गे बधा। वाद है अबवी धान पढे हाई 
है, यहू बयाबार 2 । इलु लिया भें ढय की ईन्टि साएशप भी हैं और 4 होएएा 


की तीदता, मन्दता, गातमाव, अव्ाल मात आदि को ईरिट ये अतगानता भी है, 
मानना आचार है । 


आपाहर्मों ब्राहार आदि ततग माधु कम गे लि्त होते ही है था की हौ 
होते है--यद मानता अनाघार है। लेहिल जाव। शमयात आधाकर्स आठ! आई 
ग्रहण से लिप्त होते है और शुद्ध नी। व्यवदर ते गुद्ध जानकर प्रदृग हिये हु 
भआाहार आदि मे जिप्त नदी हाते हैं- बढ़ मानना आभार है । 

औदारिक, वैतिय, आद्वारक, तेजस, कामंग 4 वाँचों शरीर मिले ही हैं अपर 
अभिन्‍न ही हैं-- यह मानना अनाचार दै । ढिन्‍्तु इन गरोरों को बरगेणारों अपदन्‍अतर 
हैं, इग दृष्टि से भिन्‍न भी हैं ओर एक देश काल में उपकय होते हैं आ। अमिल ५५४ 
है--यह मानना आचार है। 


सर्वत्र बीय॑ है, सवनाव जग है, गर्व ग्वात्मक है, कारण में कार 
रादुभाव है या सब में सती शक्ति नद्ी है, कारण में कार्य का सर्वयां अमाउ है” 
यह मानता अनाचार है पिस्तु अस्तित्व आदि रामान्य धर्मों की अपेशा पदार्ष एफ 

सर्वात्तक भी है और कार्य, विशेष, ग्रुण आदि को अपेक्षा अगद॒त्मिकर, मिले 
भी है। कारण मे बार्य का संदृभाव भी है और अशदूभाव भी है--यह माता 





वदाददाद विद्वाउक #हशाए कहरोचर हे 


देता जिंक श, इण एस छत के वगी मे €कपार बचाुह शक्ता डबाइन्क है छत 
कार कक इचत कृच्का आड़ाक है ।$ 


कहतपुचचाह हैं इस प्रहार 74 हर कदर होवों दश छरेडरक हटए हे दवा 
(डा ऋुश हैं। तरित हवर्लटुहित के हट हक शाजर वदिकाह हू आचब धाजण 
१९ीह था आप व कंगू हहचा हैं। आटा! कतत #हउक ब१ ४ हक रेप हैं + 
हुराविए हॉततत बी फू एच कर्व 4. हिंद फदाइशाट्एकक ६१ कष्ट इशपओ हैं ॥ 
धारृचाए! कता३ छ) अत्वक्ों हे क्रततच 
कडाय होर वा आहट ये कदत्प बट हित रो को ह हुक +क हर्जर $१ 
कै। हिल्फा प्रेत इप्शातह शंहाओे धूप ये हरपत्त व शव बात छा २ सडक 
पट ३े छह पएसरइरी बतत ह बाशाई हिट हू टिक होड़ कहा जिक्र हे हहाजुक ९ 
दो इरचाट+क शबिएए। ४४४ «४४ दे ढक. €थ* 2 ६0 फहप बाई की दृकइकत सिललग 
है। हाई फिद्वात शिरि्वर्ओआ ४४2 २टुरुक वतकरतत कप | हाप्ड रििके । 
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हुए! का।। एड हु। है ४) शतिफिक किरशोओ धपरे #रट्रे र०के ७“ हच $३ 
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# है हहै९ #६ ०7 ६४४ है ह कक अ०र हट हू 2१क रेट 4.४७ | कक कक * 
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3 स्थादबाद : एक अनुशीनन 


नो छायए नो वि य सूगएस्जा साथ ने शेयेजन पयाराण च। 
न थावि पस्ने परिहास कुज्जा मं या स्ियायाय वियागरेग्ता ॥ 


उक्त गाया में आगत न या मियावाय' अंश का टीकाएारों ने "न चार्गीवद 
ऐसा संस्कृत प्रतिरूप दिया है। विन्तु प्रा, उपाध्ये के मत से यह 'न चास्यादूबा३ कर 
रूप होना चाहिए। इस रूप के बनने के बारे में उनका कृचन है हि. आचार्य देमवद 
के नियमों के अनुसार आशिपु” शब्द का प्राउत रूप 'आगी! होता चाहिए। खा 
हैमचद्धाचार्य ने 'आसिया'* ऐसा एक दूररा रूप दिया है और स्थादवाद के तिरे 
प्राइत रूप 'सियावाओ'* दिया है। यदि इस “सियावाओ" शब्द पर ध्यान दिए जे 
तो गाथागत “न यात्तियाबाय' पद से अम्यादवाद वचन के प्रयोग का ही निषेध मारता 
ठीक होगा। क्योंकि यदि टीराकार वे अनुसार आशीर्वाद बचन के प्रयोग का तिएे/ 
माना जाये तो कथानको में 'धर्म-लाम' रूप जो आशीर्वाद बचत वा प्रयोग मिल 
है, वह असग्रत मात्रा जायेगा। प्रा० उपाध्ये के उक्त तके के प्रति आगमज्ञ दिद्वतों 
को विचार करना चाहिए, जिससे सूत्रगत गाया के पद और टीकाकार के हृष्टिगोप 
का आशय स्पध्ट किया जा सके । 





पता प्रकार आगमो मे 'स्थाद्वाद' इस पूरे शब्द के अस्तित्व के विष रे 
टीकाकार और प्रा० उपाध्ये के बीच द्टिकोण भेद हो सबता है, लेकित 'स्पातू' इस 
के अस्तित्व के बारे मे तो विवाद को कोई स्थान ही मही है। भगवती यूत्र में या 
शब्दाकित वाषयों द्वारा वस्तु और उसके नाना धर्मों का रामस्वय किया गया है। ए४ई 
लिये स्पात्‌ शब्द के प्रयोग के कारण जैन आगमो में स्थाद्वाद का अध्तित्व पिदध ही 
मानना चाहिए। (आगमिक स्थादवाद के रूप का अन्यत्र क्चत किया गया है।) 
स्थादबाद . सशयादि दोषों का परिहार 


?पादुवाद का क्या अर्थ है और उसका दाशंनिक क्षेत्र में कितना महत्व है 
यह दिखाने का ययासम्भव प्रयत्न किया है। लेकित स्थादवाद के वास्तविक अर्थ 
भपरिचित बड़े-यड़े दाशनिक भी अज्ञानवश या जानकर उस पर सिथ्या आरोप लगे 
से नही चूके हैं। उदाहरणायं, घर्मकीति ने स्यादबाद को पागलों का प्रलाप वह 
है ।१ शान्तरक्षित ने भी इसी बात को इृहराया है। स्थाद्वाद जोड़ि सत्‌ और 


१ भ्राइत स्याकरण ८२१७४ 
३ वही रारा१०७ 

है श्रमाणवातिक ह। रैपर२-१८५ 
४. तत्त्व संप्रह ३११-३२७ 


स्थाद्वाद रा प्रह्येक पदार्थ अस्तित्व, नाह्ित और अववतव्य हर्ष 
विष्द प्रतीत धर्मों को किमी अपेक्षा से ही वस्ठ मे प्रतिपादित 
किया जाता है । जिस गचेतन ददार्थों के अध्तित्व और, नारितित्व 


झे परस्पर कोई विरोध नहीं हैं, उसी प्रवार विधि और जियेध रूप अवक्तब्य बा भी 
अस्तित्व और जास्तित्व से छरोध नहीं है । अधवी अवबंतब्य की बवतब्य के साथ बोई 
विरोध नहीं है १ जब झ्यादुवाद के अस्तित्व, नास्तित्व और अवव्तब्य इन हीन मूल 
भर्गों में परस्पर कोई विरोध नहीं आदा है. तो शेष अगो में भी कैसे विरोध भा 


इतना स्पष्ट होते पर भी स्पादबाद को सत्य के पहचानने की समग्र दृष्टि के 
ऋूप में न लेकर अर्थ सत्य या अपूर्ण सत्य की प्राध्ति का साधते आदि मानने का निर्णय 
घोषित बरते हुए 58 छिद्वान स्पादस्ति, सझ्पाप्नास्ति आदि कथन अ्रणाली में विरोध, 
दैयधिकरण; अतव्या, सकर, व्यतिकर, सशय» अप्रतिपत्ति और दिपय-व्यवस्पाद्याति, 
इन दोषों का आरोपण करके छल मार बह देते हैं । 

उनकी दोषारोपण करने की प्रत्रियां का सक्षिप्त रूप इस प्रकार है-ाः 

(१) जिस ब्रकार शीत और उप्ण में विरोध है; उसी प्रत्ार अस्तित्व और 
मास्तित्व में भी परस्पर विरोध है। इसलिये जहाँ पदाये का अस्तित्व ग्रुण है, वहाँ 
उठ पदार्थ का नारितत्व गुण नहीं रह सवता है. और जहाँ धा्थे वा नास्तित्व पुणे है 
बहाँ उसका अरितित्व नहीं रहेगा । अतएव अस्तित्व और नास्तित्व को एक ही पदार्थ 
में स्वीकार करते पे स्पादवाद में घरोध आता है। 

(२) अस्तित्व वा आधार (अधिकरण) अस्तित्व और नास्तित्व का अधिकरण 
जाघ्तित्व होगा । बयोकि अस्तित्व और सास्तित्व के दरस्‍्पर विष्द होने मे अस्तित्व 
के अधिकरण को जास्तित्व का और मास्तित्व के अधिकरण को अस्तित्व का अधि 

अस्तित्व 


(३) जिस प्रकार अत्येक वस्तु में अस्तित्व और नास्तित्व धर्म रहते हैं, उसी 
अकार अस्तित्व और नास्तित्व में भी अस्तित्व और नास्दित्व मानना चाहिए। अतः 


0... 

३ शंकरभाष्य ररारेरे 

२ अनुपलम्य साध्यो हिं विरोधः __तप्तभंगी सरंगिणी ८रे१३े 
डे ददिधिश्लाधिकरणबृत्तित्वन्‌ बैयधिकरच्यम ) --घही परे! 


डैंद.. स्थादवाद ; एक अनुशी लत 


अस्तित्व और नास्तित्व में अनेक अस्तित्व और नास्तित्व मागसे से अनवस्धा दो 
का प्रसंग उपस्थित हो जाता है। कै 

(४) स्थादूबाद के मतानुगार अध्तित्य और साहित्य एड स्थान पर अल 
हैं। अतएवं अस्तित्व के अप्रिकरण में अध्तित्य और सास्तिस्व के तथा नारि 
अधिकरण में नारितत्व और अस्तित्व के रहने मे संकरदोधष* आता है। 

(५) अस्तिस्व और नास्वित्य के एक याघ रहते से अध्तित्व रूप मे 408 
ओर नास्टित्व रूप से अस्तित्व मानने पर स्थाइवाद से व्यतिकरदीषों माता 
पड़ेगा । हि हद 

(६) वस्तु में अस्वित्व और नास्तित्व धर्मों में गे फिगी भी धर्म का च्ड 
तरह से निश्चय न होने गे स्थादुबाद में सशय का दोष भी आता है । जिसे हे 
एक वस्तु मे सीप और चांदी का निश्चित रूप से शान ने होने से रांशय उत्पन्न हैं 
है उसी प्रकार स्यादृवाद में अस्तित्व, नास्तित्व आदि विरोधी धर्मों का विश्व 
होने से सशय दोषापत्ति होती है। 

(७) संशय उत्पन्न होने से वस्तु का हीक-ठीक ज्ञान नहीं हो सकता है। हा 
स्पादवाद में अप्रतिपत्ति दोष* आता है । खती | 

(८) जब वस्तु का याय ज्ञान न होने से वस्तु की व्यवस्था नहीं बतती 


सात स्थादेबाद में विषय-व्यवस्था हानि (अभाव) दोष९ स्वयमेव उपरदित है 
जाता है। 


लेकिन स्यादवाद पर उकत दोषों का आरोपण करना युवितसयत नहीं है। 
जयोकि स्यादवाद में विभिन्‍न विरोधी धर्मगुगलों का कथन अपेक्षाहप्टि का ४ 
लेकर किया जाता है और अनुभव के आधार पर प्रत्येक पदार्थ इसी प्रकार का हरि 
होता है । 

्यादुबाद पर विरोध का दोपारोपण करना मिथ्या है । व्योकि प्रत्येड व4 
ऐड देश से नित्य होती है और दूसरी हव्टि से अनित्य । एक दृष्टि से हो 
धूम होती है और दूमरी दृष्टि से अनेक । लेकिन स्थादवाद यह नहीं कहता है 
जो नित्यता है बही अनित्यता है या जो एकता है, वी अनेकता है। यह सत्य है 


१ अप्रामाणिक पदाय्य परम्परा परिकत्पनयाविशान्त्यभावो-तवस्था । 


+-प्रमेय रटमा्ती 
२ सर्वेधा युगपत्पात्तिस्संकर: --सप्तमंगी ८रा 
है परस्परविषयगमन व्यतिकर: / नदी 6९४ 
४ विष्द्धानेककोटिस्पणिज्ञान सशयः: | बसा स्यायदीक 
४ अनुपसम्भाश्यनिपत्ति: 8 --शलोहदातिर 
ध 


वस्तु का अस्तित्व ही नही रहना । 


स्पाद्वाद सिद्धान्त : सामान्य अवलोकन ४६ 


नित्यता और बनित्यतों, एकता और बनेकता आईि धर्म परस्पर विरोधी हैं डिम्तु 
उनका विरोध अपनी दृष्टि से है, वस्तु की दृष्टि से नहीं + वस्तु दोनो को आश्रय देती 
है। वस्मुम्बरूप की पूर्षता दोनों की सत्ता से ही है। एक के भी अभाव में वह अधूरी 
है । जब एक वस्तु द्व्यहष्टि से नित्य और पर्यायड॒प्टि से अनित्य गालूम होती है तव 
उसमे विरोध कंसे माना जा सकता है ? विरोध की प्रतीति के अभाव में भी विरोध 
की कल्पना करना पध्रममात्र है। बोद्ध दाश्शनिक भी चित्रज्ञान मे विरोध नहीं मानते 
हैं और एक ही ज्ञान में चित्रवर्ण का प्रतिभास ही। सकता है और उस ज्ञात में 
बिरोध् नहीं आता है तत्र एक ही वस्तु में दो विरोधी धर्मों की सत्ता मातने में क्‍या 
हानि है २ 


जैनदर्शन में प्रत्येक द्रव्प में स्व-द्वव्य-क्षेत्रक्माल-भाव की अपेक्षा अस्तित्व 
और पर-दच्य-झ्ेत्र-काल-भाव की अपेक्षा नास्तित्व साना गया है । इसलिये 
अम्विल्व और नास्तित्व दोनों को एक ही अपेशा से नहीं मानते के कारण स्थादबाद में 
विरोध-दोप की आशका करनों व्यय है । 


विरोध के हीने प्रकार हैं--(१) वध्यधातक, (२) सहानवस्थान और 
(३) प्रतिरष्य-प्रतिववक ! सं और नकूल, जल और अरि में वध्यप्रातकू 
विशेष है, क्योकि यह विरोध एक काल में वध्य और घातक दो पदार्थों के सयोय से 
होता है। 


सहानवस्थात विशेष मिन्न-मिन्न समय में होने वाले दो पदायाँ में होता है । 
जैसे कि आम के हरेपत और पीलेपन मे सहानवस्थात विरोध है। क्योकि श्राम वा 
हरापन औौर पीलापत भिन्न-भिन्न समय में होता है । जिस समय आम में हरापन 
होता है उस समय पीलापन नहीं हाता, और जब पीलापन रहता है उस समय हरापत 
नहीं रहता है । 


अन्द्कान्त मणि और दाह में परस्पर प्रतिवेध्य-प्रतिवधक विरोध है, वयोकि 
दाह का प्रतिवध करने वाले चन्द्रकान्त मणि के रहते अग्ति से दाह उत्पन्न नहीं 
होता है + 


स्पादवाद-क्यन में उक्त तीनों प्रवार के विरोध की सम्भावना नहीं है। 
वयोति अस्तित्व और बास्तित्क आदि की एक अपेझा से हो वह एक पदाये में स्थिति 
स्वीवार नहीं करता है। इसलिये रथादवाद में जीत और उष्ण की तरह वध्यधातक 
विरोध नहीं का जा सकता है। आम के हरेषत और पीलेपत की तरह अस्तित्व और 
नास्तित्व, नित्यन्च और अनित्यत्व, पूर्व एव उत्तर काल में नही रहते हैं, जिससे सहान- 
वस्यात विरोध्र भी स्पादवाद में नहीं आता है तथा दाह और चन्द्रकान्त मणि की तरह 
अस्तित्व एवं नास्तित्व आदि में प्रतिबंध-प्रतिदंधक विरोध भी नहीं हैं। क्योंकि जिस 
समय द्रव्य में स्वरूप से अस्तित्व घ॒र्में है, उसी समय उसमें पर-द्रव्यादि वी अपेक्षा 











१०. स्थादवाद : एक अनुशीलन 


सास्तित्व धर्म भी विद्यमान है, तथा जिस समय द्रव्य में परद्धव्यादि चुतुष्टय डी 
अपेक्षा मास्तित्व धर्म है, उम्ी समय स्व-द्रव्यादि चतुष्टय की अपेक्षा अस्तित्व धर्म पी 
विद्यमान है। 


इस प्रकार की स्पष्ट स्थिति होने से स्थादवाद में विरोध दोप की कापता 
करना युक्तिमंगत नही है । 


स्थादवाद में बैयधिकरण की दोपापत्ति करना भी निराधार है। वर्योडि वर 
भेद और अभेद उभपात्मक है। अत. भेद और अभेद का भिरा-मिन्‍त आशय गाते 
यी कोई आवश्यकता नहीं है । जो वस्तु भेदात्मक है, वही अभेदात्मक भी है । मे 
की प्रतीति का कारण उसका परिवर्तन धर्म है और अभेद की प्रतीति का कारण प्रौस 
धर्म है। ये दोनो अराण्द बरतु के धर्म हैं । ऐगा नहीं है कि वस्तु का एक भाग भेशः 
त्मक है और दूसरा भाग अभेदात्मक । वस्तु के दो अतग-अलग विभाग करके भेद और 
अभेद रूप दो धर्मों के लिये मिन्‍्न-भिन्‍्न आश्रयों की कत्पता करना स्थादुशद सिद्ध 
के विपरीत है । वह तो एक ही वस्तु को अनेक घर्मयुक्त मानता है। 


जब एक ही वृक्ष में चचलता और स्थिरता, एक घट में लाल और रावात 
आदि विरोधी धर्मों वे रद्ते हुए भी विरोध की कत्पना नही की जाती है तब एश ही 
वस्तु में अम्दित्य और नाहिछेझ्य आदि के रहते मे भी विरोध नही कह गडी हैं। 
अस्तित्य और नास्तिव में रिशेध ने रहने हे अम्तित्व और नास्तित्व को अधिरर 


भी मिल्न-भिन्‍्त नहीं रहता है। अतए्व स्थादवाद में बैयधिकरण दोष भी तहीं श 
सरता है। 


जैंनदर्शन यह नहीं मानता है कि भेद और अम्ेद अलग-अलग हैं और बहु! 
या अभेद जिसमें रहता है वह उससे पृषर है। भेद नामक कोई भिन्न पदार्य आए 
वस्तु से गा्यश्धित होता है और उस्च सम्बन्ध से वस्तु में भेद की उत्मति होती है, े॑ 
बात नहीं है। दगी प्रकार अमेद भी कोई स्वतन्त्र पदार्य नदी है जो किगी सादा 
वस्तु में रहता हो। वस्तु स्वय भेदाभदास्मक है । वस्यु के परिवर्तनशील स्वभाव ' 
भेई कहते हैं और अपरिवर्तनशील स्वमाव का नाम अभेद है। प्रत्येत्र दसतु में भर 
धर्म प्रमाण से सिद्ध होते हैं। जे माता-विता वी परम्परा प्रमाणगिद है उसी हे 
वस्तु में अम्तित्द, नास्तिस्य आई मी प्रमाण से सिद्ध हैं। अतएव केवल कहता 
अतन्‍्त होने में क्पादवद में अतवस्धां दोष नहीं आ सकता है सथा जिस प्रतार पट 
मे अन्य चदाल धर्म को बणना नदी की जा सकती, उसी प्रकार अखिल जी 
में भ्रो अन्य दूसरे अख्तिख आदि यर्मों को बत्पता नहीं कर साजते हैं । 
स्वारकाद में माकय दोच 
उर्चाति कमी होगी है जड़ प्रद थ 
बज. व? हरी 


की आपत्ति करना व्यय है॥ क्योकि रांधर दो रे 
भेद हो जाए है या बगेद भेद । आबय रशर 


दि आप मो एड को जायें । एच ही बाधय में अनेक आदि 








सबते हैं।। ऊँसे एक ही शान में (चत्रवर्ण का अ्रतिभाग होता है, फिर भी सभो वर्ण 
एक नहीं हो आते हैं। वैसे हो एक बस्तु से सामान्य-विशेष- अद-जभद, लिल्य-अतित्य 
आई एक साथ बहने पर भी एक नहीं हो जाते हैं। यदि ये एक होते तो एक द्दीबी 
बअत्ीति होती» दोनो की नहीं * जब दोनों वी हिन्त-मिन्स रुप जे प्रतीति होती है तब 
उन्हे एकरप बसे बहा जा १ 

जिम प्रवार सऋर द्ोप स्याइवाद पर नही लगाया जी सकता है, उसी प्रदार 
स्यविकर दोष भी लगाता अनुचित है बयोकि स्वार्दवादल पेन प॑ बग्ति वी नाहिि 
और नाग्ति जो अस्ति नहीं (किन्तु अध्ति को अग्ति तथा नास्ति को नास्ति बहते हैं! 
बस्तु स्व-दवष्यक्षीत्रयाल-भाव मे अध्तिस्प है और पर-दस्यादि चतुष्टप से जाह्ति- 
रूप है । 

स्यादवाद की संशय बताना भी अनुचित है । बयोरि सी वस्तु अधवा अनेक 
प्र्मों के अनिश्वित ज्ञान घो सरय कहते हैं। सशय में परस्पर विरोधी अनेक वस्तुओं 
जा शेवार्मर भाल होत है * जैमे यह अग्ति है था लागत है, यह चाँदीटे पा सीष 
है । सशप साधड भर बाधक ब्रमाणों वा अभाव होते से अतेक अतिश्चित अशो गो 
सुपर बरता है तथा (ह्वति में रहता है । लेबित स्पाइवीद 
विद सापेक्ष बदापों वा निश्चित शीत बराता है $ वह उर्त पपेक्षाओ वे मध्य अम्पिर 
न रहकर निश्चित ब्रघाली के अनुसार बस्तु का बोध बराता है । इस प्रणारी में कसी 
ब्रवार वी अस्पिरता नहीं है जौर त कोई ऐसा सरेत बहता है के पदार्थ में उर्तत मे 
को विशगावता शी सम्भावना ही से हो, इस्तु में अपेक्षाणार में अग्ति धर्म भी है और 
माग्ति धर्म भी है और उन दोनों धर्मों का तिश्चय होता है । अतः 
फिसी प्रकार वी अनिर्णय/स्+ फ्यति भी नरीं है ४ अत उसे संशय नहीं माना जा 
शत्ता है । 


सशय वी तरह स्थादवाद की अप्रतिपत्ति दृएण देता औ अनुर्थित है बयोंकि 
स्थाइवॉक जो यस्तु अंछ्ी है उने बैगा ही देखने-जानने के मिद्ठान्त वा बअतिपादइल करता 
है। सब बद्दार्षों मे या शर्मों में एशता पा अनेश्ता- पहे दोतो बार्ले सुपादुवाद को 


अभीष्द हैं । बढ यह नहीं बहता (कू अनेवः धर्मों मे बोई एड नहीं है और 


सो एप अथरा अनेदता दा सर्तेपा वेद ररता है. उन्हें ऋपधा मादता है, मिप्या 
बटता है जेकित स्थाइबाइ हो एडता पे सापद-माघ अतेबता गो और झतेशता के साप- 
शाप एश्ता गो भी शपायें मादा है * ट्रतायूतक दर" अपरश अनेशदामलर तरव 
हिरपेश है; यह नही बहा था सता है कयोरि एड अनेश्ता के दिता महीं. रह 


श्र सपादशर एक पयजीतत 


सक्रती और अन्य एफ के अप्ाय में सदी हिक गरती । एकका और आहता इक 
प्रतार मित्ी हुई हैं कि हक को दुबरे के बनाए गरी किया जा साया है। पश्प एशण 
और अनेकता दानो का मित्र जूतों रूए है। वह एक भी है और ओहुभीरे! 
स्यादुबाद बस्त के इसी स्यक्ण का कृत बरया है और उस ही प्रतीह भी सभा है। 
अत स्थाइवार को अपतिय छुच कल्या झेचच 5 पषाव करता है । जय शगु हा 


निश्चित ज्ञान हा रहा 2 रद उगे स्थ'त मे रे पु ह्ययरयां का अभय दोष भी रपर्‌ 


चाद पर नहीं रागाया हा गाया है । 

इसी प्रकार स्याइयार मे हिवरी। संघ रोग की भी राष्भाषता सही है । शिया 
सम्रारोप में तो विपरोध अधथ का विश्लित है में निरमेध कर पा जाता है. जैगे- 
रस्सी मे साँप वा निर्णय करता । दग कत्न 4 द्वारा करपु के सिक्के एड ही धाम रा 
बोध होता है और वढ़ भी उड़ा । पढ़े शान देगरी बरयु के विद्ययाग गुण पर्मो है । 
अपने द्वारा देसी गई वस्तु पे आराधि] कर विभव कराया है और उसी पर हतवायरी 
टिका रहता है। सेकिन स्थादवाद से सा वरतू में अधियधान धर्मों का समारोप करता 
है और न उन्हे ही वस्तु का स्वष्व बाग है। बढ़ वस्तु में विद्ययात धर्मों रा 
अपेक्षाओ थे माध्यय गे यिउेचन करते हुए यवावंस्थिति का प्रद्षण करता है। 


स्थादूवाद में अतध्ययगाय दोष की भी कत्पता नही की जा सकती है। हे 
इस दोष से रहित है। बपोहि अनध्ययगाय तो एक प्रतिभागित अनुभव मात है । एम 
अनुभव में किसी प्रकार की निर्णयात्मक स्थिति नरी ह्वोती है. और प्रथम समय में 
उत्पन्न ज्ञान दूसरे ही क्षण मे नध्ट हा जाता है। जब स्यादुवाद द्वारा गूरीत शत 
निश्चयात्मक हष्टिकोण उपस्थित करता है । यह हष्टिकरोण ऐसा नहीं होता है हि 
पूवेंकाल में हुआ हो और उसके अनन्तर ल में गप्ट हो जाने बाला हो! स्वहप 


ओर पर-रूप की हृ्टि से गाय की जो रिथिति है, स्थाद्वाद उसी का दिवंशत 
कराता है । 


 गदुपाद छल आदि दोषों से भी अतिश्रान्त है। छल में तो कहे हुए शब्दों का 
सही अभिप्राय के विरद्ध अर्थ निकालकर खण्डन झिया जाता है। छल का उपयोग वहीं 
किया जाता है जहाँ यधार्थ को जानने हुए भी कपटवश या प्रतिष्ठा के व्यामोदह् हैं 
कारण स्वपक्ष सिद्धि की जाती हो, लेकिन स्याद॒वाद में यह बात नही है । उसे है 
तो स्वपद्ामण्डत और न परपश्ष के खण्डन की आकाक्षा है और न पदार्थ के वात 


अर्थ के अनुरूप कथन की ही अमभिलापा ) किन्तु इसमे तो प्रत्येक अभिग्राय को पर्षा 
हृष्टिकोध द्वारा ढीक अर्थ मे समझाने 


ने का उपक्रम किया जाता है। स्पाद॒वाद द्वारा जो 
भी कथन होना है वह उसी रूप में होता है, जैसी कि वस्तु है। स्पाद्बाद शिती के 
कथन का अपलाप नहीं करता और न विद्यमान अभिप्राय के विपरीत नये अप 
कल्पित अभिप्राय को ही प्रस्तुत करता है। यह आकांक्षा तो एकांगी हष्दि तथा आगे 
ही मंतव्य को सवल बनाने वालों मे देखी जाती है । 


शबादबाद सिदार) सापाएए खबर 9३ 


के हरि कमर रिपेष्रो को बा्ट झरये बाची है था समन्वद है पा) दर 
इपाई का दापाकाई निश्यार हारने गानों है हो मय हिणी भी धार हे एपोपा 
म्पुरदा को शअम्शाद हो भी बन धइतो है। इसे शायग्ये सोह बैधाये होहों वो एव 
हो इग्दु हे अध्तडाइरसराए से बाला चारा है बैंदे ही. आपिहरर हर माफ 
है। अटदापरारीशम्य ए है ६ एापग्ये विज ईचारस्य हरी रह आकणा है, जैसे हो 
आानतच्ा धंम हो अत्पाई दे (६४ पही िइ 7३” 
अप्काह अप हमे डिस दिये अधिशादों को सर हो मान गत है। संत खोए। 
में डाएु अग्दि है, उसी क्रोष्ा ४ रदाइबार थे बाद हा नपमत रीडर मीडिया 
हरा है हिर| दा कर हिएा इलाद, गयानय दिशय बाय रवाध्य शा बताए आदि 
4 प्रह्चादत दिंदरा बडा है। 





बा) मे शविर उतर 








इदौइकर परत बह बाएत सदाना छी बजूवविर है (हि खाररार ढक सोना बाज 
कै रतणात बी शन्‍र से शिराण नहीं रख श5१ है 





प्रा हि डी जरण हबाना हप थे 
टुष्य _णे है क्र उसकी इश्यतति दे रिद्र यार में दिसी #। बरेएा गहीं फातीहै। 
पटरी बह दर है हि राइशार और बरतकान मे तरवजाल को हटिशओी कोई 
बब्दर बरी है। इए३१ हर) केदववानी विंग शय. में शान, स्याण्वारी मी उप इसी 
कप से जानरा। । सिरे अलवर घट है हि. इक्पश्ानी दिप हरव 4 शांत इपिरल्य 
में शाजेदा, उसे गशाइुरारी छरुपाप पशोप्ठ शप गे रातेगा पृष्हा।ब आधार मे 
२ नेा । केबरशाल दो पुरुंता दा अप दही है हि बट साए.॥ आर्या गे होता है 
और उस शय में वियी प्रसार को शा्टरा की गग्भाइता जही है। पृरधा का धव व 
#शरादी होता हाई है + 


बेडबग्रान शरर दो है बारेदा अगेव हाय कप थे इगदा । उस थो एन्पॉद, 
बदव, प्रौधध ये लीजों धर्म रह३े है। काल के दाता देगे बरतु थे परिशमम कीच 
रहता है, वैसे ही हरपशल में भी होता है। बेद एहाने बुटर्पनिँ्य नहीं है । प्राटर 
अरब शो भूत बतंमाव और अतागत पट शीत अध्म्पय हारी है। धआाब जो अदगदा 
वह बस परत बनबी और आगामी बए दी दरेमात । व बउशाव इगव। इगी रूह १ 
जा्वता है। आज की हीय यररपाओं का बढ़ साज बी हीड गे शाह बा 2 
झानेया दब आज से मिसले हो सारेधा । क्योकि माज जा दतेमात है, बा के 5 
होदा और जा सनाएव है, कप बह दर्वंगास होगा। बेक्वेशानी हनी हा. ५5 
झावता है, तरित जिग वर्दाय को बल अनागा मे हय में शाजान हे कआत 


देवमात के धूप में जावेगा है । हए प्यार बापभद के बेइजडाह रेल ४ आता 








है ए्यान्लाशि तिर्य गण दिष्फुं्याध्य 
विपश्थितां साथ ? निरोक्कैय यूथ. ० 





५४ स्थादवाद एक अनुशीलन 


है। वस्तु की अवस्था के परिवर्तन के साथ-गाय ज्ञाव की अयस्था में भी पसिवतत 
आता रहता है। इसलिये केवलज्ञान भी कथचित्‌ अनित्य और कर्॑चित्‌ नित्य है। 
उसकी यह नित्यानित्यता प्रमेय सापेक्ष है | इसलिये स्थाद्वाद और केवलज्ञात में 
विरोध की सभावना नहीं है। पु 
इस प्रकार स्थादुवाद द्वारा वस्तु को अनेक्रातात्मकता अभिव्यक्त होती हम 
दाशनिक क्षेत्र भे भदाभेद, सदसद्‌, नित्यानित्य, एकानेक, निर्वेचनीयानिर्वंचनीय आई 
जितने भी एकातिक बाद हैं, उनके समस्वथ एवं उनकी ययादव॑स्थिति को निश्वित 
करने का आधार स्थादवाद है । इसीलिये जैनदशंन में स्यादवाद को इतना अधिक 
दृत्व दिया गया है कि वह जैनदर्शन का अपरनाम ही बन गया है। जैनदर्शत वीं 
नाम लेते ही स्याद्वाद का स्मरण हो आता है। तु 


दिनीय अध्रयाग 


६ कटाहरा३ के बच प्राएद ४४३ 
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स्यथादवाद के अंग : प्रत्यंग : नय 
छ 


'बस्तु अनन्त घर्मात्मक है, यह पहले ही स्पष्ट किया जा चुका है । वस्तु के 
उन समस्त धर्मों का यथार्थ और प्रत्यक्ष ज्ञान वेवल उसी व्यक्ति विशेष को हो सकता 
है, जिसने केवलज्ञान प्राप्त कर लिया है, जो सर्वज्ञ सर्वेदर्शी है। लेकिन सीमित श|न 
बाले व्यक्ति में इतनी सामय्य कहाँ है कि वह भ्रत्येक वस्तु के समस्त धर्मों का युगपत्‌ 
यथायें प्रत्यक्ष कर सके। सामान्य व्यक्ति के ज्ञान की इस सीमितता के कारण ही 
मनुध्य एक समय में वस्तु के एक या बुछ धर्मों का ज्ञान कर पाता है। इस कारण 
उसका ज्ञान आशिक होता है। वस्तु के इस आशिक ज्ञान को 'नय नाम से अभिहित 
किया गया है । 

'नय! स्यादुवाद के अग॒प्रत्यंग हैं, आधारशिला हैं। स्थुल रूप से ज्ञान के तीत 
भेद किये जा सकते हैं--१ प्रमाण, २ नय, हे दुर्नेय । प्रमाण के हारा अनन्त धर्मात्मक 
थूणें वस्तु का ज्ञान होता है, नय वस्तु के सापेक्ष एकदेश को कषने ज्ञान का विपय 
बनाता है और दु्य वस्तु के निरपेक्ष एकदेश को। नय के बारे भे यह समझना 
अनुचित होगा कि वह एकातवाद का प्रतिपादक है। क्योकि एकांतवाद और अनेकात- 
बाद में परस्पर विरोध है। वस्तुस्थिति एर विचार करने से व्यक्ति के ज्ञात का 
आशिक था सापेक्ष होता ही न्‍्यायसगत प्रतीत होता है, परन्तु वास्तविक ज्ञान इससे 
भिन्न है। इसी कारण वस्तु के परिज्ञान के इच्छुक जन को प्रथम आशिक ज्ञान और 
उसके बाद पूर्ण ज्ञान होता है । जिस प्रकार कोई व्यक्ति यग्रंतव्यस्थल पर पहुँचने के 
लिए सोपान (सीढियो) का आश्रय लेकर ही लक्ष्य की ओर अभिमुख होता है तथा 
अन्त मे अपने लद॒य की प्राप्ति कर लेता है, उसी प्रकार आशिक ज्ञान का आश्रय 
लेकर ही थ्यक्ति वस्तु का पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने से सफल हो सकता है। इस प्रकार 
आशिक ज्ञान- एकात तथा पूर्ण ज्ञान--अनेकात में किसी भी प्रकार का विरोध परि: 
ख्क्षित नही होता है । ड़ 


उक्त कथन का फलितार्थ यह हुआ कि अनस्तधर्मों | < ५ वस्तु प्रमाण 
के द्वारा ज्ञात होने पर भी नय अपनेन्बपने , . ., ४ जी | एक अश विशेष 
को ग्रहण करता है | नय में यद्यपि एक हर्भ के « . आ की विवन्ञा नही 


होती है, परन्तु वह, अपते . ० के का 


(५ | जे 


शरद स्थादवाद एक अनुशीयन 


भी धर्म हैं, उतका प्रतिपेष भी नद्दी कराया है, अपियु उनके प्रति उसकी उदासीतता 
होती है। शेप धर्मों से उसका वर्तमान में प्रयोजन न होने में यह उन धर्मों वा 
तो निषेध बरता है और न उिधान ही । िन्‍्तु इगका यह अथे नहीं कि नये बग्तु को 
अनन्तधर्मात्मक स्वीकार नहीं करता है। बह प्रमाण की तरह वस्तु को अतल 
धर्मात्मक मानता है लेकिन प्रमाण और नथ के कथन की मर्यादा भिप्न-मिम्र होते मे 
प्रमाण तो वस्तु के सभी धर्मा को ग्रहण बरता है ओर नये का कथन वस्तु के एक 
धर्मं तक सीमित है ।" जबकि दुनंय किसी भी वस्तु के अन्य धर्मों का नियेध् करे 
अपने अभीष्ट एकात अस्तित्य को ही सिद्ध करता है । जैगे यह घट 
अभीष्ट धर्म की प्रधानता से अन्य धर्मों कय निषेध करने के कारण दुर्तय को मिश्या- 
नय भी कहा गया है। अत दुनंय को वस्तु ज्ञान कथन मे ग्रात्य नही माना जाता है। 
नय और प्रमाण के द्वारा दुनेयवाद का निराफ़रण होता है । 





नय और प्रमाण भिन्न या अभिरन ?ै 


प्रमाण द्वारा वस्तु का ज्ञान होता हे मौर नय भी उसको जानता है?, तो 
प्रश्न होता है कि वया प्रमाण और नय परस्पर सवंया भिन्न है अथवा रार्वधा अभि 
हैं ! अयवा नय से भी पदायों वा निश्चय होता है इसलिए नय को प्रमाण ही बहता 
चाहिए, नय और प्रमाण को अलग-अलग कहने की आवश्यकता नहीं है। इन प्रशो 
का उत्तर भी स्थादुवाद द्वारा प्राप्त है झ्ि प्रमाण और नय कयचित्‌ अभिन्न भी हैं 
और कथचित्‌ भिन्न भी जैसे कि शाखा-अश्ासायें वृक्ष से अभिन्न भी हैं और भिन्न भी 
हैं भर्थात्‌ शाखाओं को वृक्ष भी नहीं कह सकते हैं और वृक्ष से भिन्न भी तहींकह 
सकते हैं। इसी प्रकार से प्रमाण और नय का सम्बन्ध है । प्रमाण यदि अंग है तो बंप 
उपाग, प्रमाण यदि समुद्र है तो नय तरग समूह, प्रमाण व्यापक है तो गय व्याप्य! 
प्रमाण का सम्बन्ध मतिज्ञान आदि पाँच प्रकार के ज्ञान से है जब कि नय का सम्बशध 
केवल श्रुतज्ञान से ही । अतः नय प्रमाण से स्वया भिन्न भी नही है और अभिन्न भी 
नही है । 

इसी वात को बुछ और विशेष रूप से स्पप्ट करते हैं। प्रमाण मौर नय में 
कथचित्‌ अभेद इसलिए है कि नय प्रमाण के कार्य हैं, इसलिए उपचार से नयो में 
परयाणता मान लैने में कोई आपत्ति मही है। यानी कार्य में कारण का उपचार कर 
लेने रे नय और प्रमाण में अभिन्नता है। अथवा जिस प्रकार प्रमाण ज्ञान विशेष हैः 
ड्सी प्रवार नय भी ज्ञान विशेष है, अतः वस्तृत: दोनो में कोई भेद नही है । इसीलिए 
विशेधावश्यक भाष्य में जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण ने सम्यगज्ञान की उत्पत्ति में कारण 


१ अनेरास्तात्मक वस्तुमोचर: सर्व्रविदाम ; 
एर देश विशिष्टोद्थों सयस्थ विषयों मतः॥॥ "आचार्य सिद्धसेन दिवाकर 
२ प्रमाणनयैरधिगम: | ++तत्त्वायंमूत्र (६ 


स्पाददाद वे अग-यरग्यग नये श् 


अत होने से नयो को प्रसाध ने समान शा है* और अनुपोग महानगर में पहुँचने 
के छार दरणशाओं ऐ से नयय शो भी एक दरवाजा बताया है 

प्रमाण ओर नय में क्थबित्‌ धिप्नता इगतिए है झि यथा प्रमाण ओर नये 
दोनों हाजाउसझे है, लेकित दानो में बियय बो विशेस्ता है| प्रमाण सम्पूर्ण बरतु वा 
और नय दसतु के एक अग डा कान करता है + यदि प्रमाथ ही मय है, ऐसा माता 
जाये तो नयों शा भाव हो जायगा और नरयों मे अभाव में जगवप्रसिद्ध एकार्त 
ब्यवहार (एर धर्म द्वारा वस्तु का निरएण करन रूप ध्यवहार) वा लोप हो जायेगा । 
दुसरे बात यह है. कि शान के विश्त्य ?। सय बहते हैं तब दानों गा विपय मिन्न- 
भिप्न है। दोनो वे विषय मे विधपता है। इसी बरारण प्रमाण और सय में भिन्नता 
मानी जाती है । लेगित यह भिप्नता भी बयवित्‌ है जेंगी कि अभिश्नता कयबित्र है। 

उस बथन गा पलिताय यह टूआ कि बरतु के सर्याधग्राही ज्ञान वो प्रमाण 
बहते है और नय उ राप्पृ्णे बस्तु का नहीं रिन्‍्तु वस्तु रः एकटश बा शान होता है 
इसलिए नय और प्रमाण वा सम्बन्ध समुद्राश और समुद्र के समान है। जिस प्ररार 
समुद्र को एक बूँद वो समुद्र नहीं बह सपते है. बयोकि यदि समुंद गी एक यूंद वो 
समुद बहा जाये ता शेप समुद्र ये पानी को जमसुद् बहना पड़ेगा अथवा समुद्र के 
पानी की अन्य बूंशो को भी समुद्र बढ़कर बदुत सा समुद बहना चाहिए तथा रामुरे 
भी एक बुँद नो अममुद्र भी नहीं कहा जा सबता है। उसी प्रदार वस्तुओं के एव 
अष्द के क्वात बरतने को वस्तु नहीं बह सरते हैं, क्न्यया वस्तु के एक अण मे अतिरिक्त 
अस्तु के अन्य धर्मों को अवस्तु मानना पड़ेगा अथवा बस्नु दे प्रत्येक अश को वस्तु 
तथा पदार्थों बे एफ अश वे ज्ञान बरने को अयस्तु भी नहीं शह गढ़ते है, अन्यपा 
दस्तु के ऋष अशों को भी अवस्तु सानना पड़ेगा । अतएवं जेसे श्मृंद्र शी एक बूंद 
को समुद्द अप्रवा असमुद्र सही कहा जा सरता है वैसे ही वस्तु ने एवं अंश के जानने 
को प्रमाण या अ्प्रभाण नहीं बहा जा खबता है। इसजिये भय शो प्रमाण और 
अप्रमोण न मानझर प्रमाणाश मानता घराहिये ।*ै इस प्रग्गार नय और प्रम्माण प्ें करप॑- 
बित्‌ अभिप्नता, क्थवित्‌ भिन्नता और कथबित्‌ नय वा असग अस्तित्व है। 


है विशेषावश्यक भाष्य ६११-६१४ ठया १५०५ से आगे ) 
£ “अशुओगड्ाराष्ट महापुरस्सेव तेहस चतारि। 
+ टेपतक्रम, निश्चेष, अनुगम और नय ये चार अनुयाय महानपर में पहुँचने के 
दरवाजे हैं । 
३ (कक) माय उस्तु ने चाउस्तु वस्त्वमः बच्यते बुधे: 
मासमुद्र” झ्मुद्रो वा गसमुद्राशों ययेत्र हि ॥ 
ठन्मात्रस्य गमुदत्वे शेपाशस्यासमुद्र दा । 
समुद्रबहुता वा स्थात्‌ तत्वे वास्तु समुद्रवित्‌ कष 
“--ठस्वार्य श्लोक्वातिक १॥६--५,६ 


६० स्थादुवाद * एक अनुशीलन 


वैसे तो कोई भी शब्द वस्तु के एक ही घ॒र्मं को कह सकता है, किर भी उन 
अद्द के द्वारा समस्त वस्तु भी कही जा सकती है और एक धर्म भी ! इसझा परिशात 
शब्दों से नही किन्तु भावों से होता है । जब ड्िसी शब्द के द्वारा पूरे पदार्य को 
कहना चाहते हैं तब बह प्रमाणवाक्य कहा जाता है और जब शब्द द्वारा किमी एड 
घर्मं का कथन किया जाता है तब वह नयवाक्य माना जाता है १ जैसे जीव शद्द 
के द्वारा जीवन गुण एवं अन्य अनन्तधर्मों के अखण्डपिंड रूप आत्मा का ड्यतः 
करना प्रमाणवाय्य है और जब जीव छब्द के द्वारा सिर्फ जीवतधर्म का ही बोर 
जिया जाये तब उसे नयवाक्य कहते है। इस वक्तव्य का यह अर्थ हुआ कि पमाव 
दृष्टि से पदार्थ अनफान्तात्मक है और नयदृष्टि से एकान्तात्मक । किन्तु वहू २5 
अनेयान्तात्मक और रावंचा एकास्तात्मक नही है। इस आशय को प्रगट करने नेके लिये 
प्रस्येक वाप के राथ मयादृवाद सूचक स्थात्‌, कथचित्‌ अथवा किसी अपेक्षा से ६॥ 
शब्दों मे गे किसी एक का प्रयोग किया जाता है । यदि हम किसी कारणवश प्रयोग 
न भी करें ता भो हमारा अभिप्राय ऐसा रहना चाहिये, अन्ययां यह सब व्यवस्था 
और उत्पन्न ज्ञान मिथ्या हो जायेगा । 


मय का लक्षण और भेद 


ऊपर बह्दां गया दे कि एक णब्द के द्वारा अखण्ड वस्तु का भी कयन किया 
जा सकता है और उसके एक धर्म का भी । लेकिन यह वक्ता के अभिप्राय पर निर्भर 
है मि शाब्दिक श्रयोग के लिये उसही हृष्टि क्या है। इससे यद्यपि नप की लात 
परिभाषा जा बोध हो जाता है, किर भी विशक्ति, वस्तु के एफंशग्राहिल्ं आई 
इृष्टियों बी अपेक्षा 'नय' का लक्षण पिशेष रूप में स्पष्ट करते हैं। 


“नयतीति नथः' पद नय का निग्कत्यर्थ है । जो पदार्थों को लाते हैं वे नय हैं! 
इसमें 'लाते हैं! शब्द महत्त्वपूर्ण है। जिसका अर्थ यह है कि नाना स्वभावों से हार 
वानु को एक स्वभाव में जोथ्राप्त कराये, उगे नय बहते हैं ।१ अथवा जो जीवाईि 
वदायों को लाते है, प्राप्त कराते हैं, गिद्ध कराते हैं, बनाते हैं, अवभाग कराते हैं; 
है वि कराने है, धगट बराते है-ये नय हैं।१ अथदा जिस नीति के द्वारा एके 
विशिष्ट अर लक लाया जाता है अर्थात्‌ प्रतीति के विषय को प्राप्त कराया जाता है. 
उसे सेब करते है (४ अथवा अनेक गुण और पर्याप्रों सहित या एक परिणाम से दूसरे 


(ल)न ममृदो सममृदा या समुदाशों यवोच्यवे ; 


टयमाण प्रमाण वा प्रमाशागम्तवा नय, ३ न तवीपरेण 
गालदेश प्रमाणाधीनों विकतादेशों नयाधोन इति। +-सवाधितिदि है 
अच्च्परीदण ह 


अन्वायँ लप भाष्य १३५ 
४ रदादुवाद मजरों, ब्लोह 5 3 के ब्याग्या 


नी 


स्थादवाद के अंग-प्रत्यय तय चर 


परिणाम में, एक क्षेत्र से दूसरे क्षेत्र में और एक काल से दूसरे काल मे अविताशी 
स्वभाव रूप से रहने वाले द्रव्य को जो ले जाता है याती उसका ज्ञान फरा देता हैं, 


चक्ता के अर्भिप्राय की दृष्टि से नय का सक्षण है--विरोधी घर्मों का निषेध 
न करते हुए वस्तु वे एक अश या धर्म की अहण करनेवाला ज्ञाता की अभिपष्राय तय 


बअनेकान्तात्मक वस्तु मे विरोध वेः बिता, हेतु बी मुस्यता पे साध्य विशेष $॥ 
ययायथता की प्राप्त अराने में समर्थ शब्द अरबोग को सगे बहते हैं ।* अथवा सांधर्म 
भा विरोध ने कऋरनते हुए. साधस्ये से ही साध्य श्ही सिंद्ि करने वाला तथा स्पादवाद 
(प्रमाण) से प्रकाशित द॒दार्धों वी पर्यायों को प्रगठ करने वाला नये है ।३ अथवा 
भ्रमप्ण से निश्चित ये दृए पदार्थों के एक अश के ज्ञान करने को नये बढ़ते है 


थे सब वस्तु के एकअणग्राहित्त की अपेक्षा नय के लक्षण हैं । 


उपयुक्त सभी तय लक्षणों का साराश यह के ज्ञाता के अभिप्राय को नये 
कहते हैं. और अभिप्राय का अर्थ है प्रमाण से गृह्दीत वस्तु के एकदेश का निश्चय 


और रपष्ट ज्ञान होते के पश्चात्‌ प्रमाण से जानी हुई वस्ठु के दस्य अथवा पर्याय में 
सामान्य या विशेष में वस्तु वा निश्चय करता है | अर्धात्‌ प्रमाण-प्रदीत वस्तु ने के 
द्वारा जानी जाती है । 


बस्तु अतन्तंधर्माटमक है, अतए्व वथन बद्धति भी अनन्त होनी चाहिये और 
जब उनती बघतपदति अनन्त है तो तय भरी उतने ही प्रवार के होंगे अर्थात्‌ 
(डिलने तरह के बचने हैं. उतने ही नये हो सकते हैं । इमलिए नये के उत्दृष्ट भेद 
अनन्त हो सकते हैं, जिससे ज्यों का विस्तीर से प्रस्वण सम्भव नहीं है। अत अपेक्षा 
जद से नर्यो के एक से लेकर अवैक भेद किये गये हैं। जिसका स्पष्दीकरण नीचे 
किया जा रहा है-+ 

(१) सामान्य में शुद्ध वस्तुस्वरप शी. अयेक्षा नये वा एक भेद शुद्ध निश्चय 


१ अधेयवरमलमातेण्ड १० ६७६ 
३. सर्वार्षिसिदि शइर३े 
३. बाप्तमीमामा १०६ 


--ह्यादवाद मंजरी, शरोक २५ 





श्र स्थादवाद ५ एक अनुशी लन 


मय है। शुद्ध निश्चय नय वी अपेक्षा उत्पा३, व्यय, घौठ्य अथया गुण, पयाद कि 
कुष्ठ नहीं होते हैं । कैवल वस्तु सदरूग ही होती है ।* 

(२) सामान्य और विशेष को छोड़कर नथ का कोई दुगरा विषय नहीं होता 
है, जिससे सामान्य और विनल्लेय वी अपना ट्श्याधिक्र और पर्याधाधिक ये नय के दो 
भेद हैं ।* 

(३) संग्रह, व्यवहार, ऋजुयूत्र दन सौन अर्थनयों में शब्दतय को मित्रारर 
नये के चार भेद होते हैं ।२ 

(४) नैगम, मसप्रह, व्यवहार, ऋ"जुगूत्र और शब्द के भेद से नय के पाँव 
भेद होते हैं | 

(५) आचार्य छिद्सेन दिवाकर ने संग्रह, ब्ययटार, ऋणुयूत्र, शब्द, समर्िः 
रूढ़, एवभूत ये छह नय माने हैं। नैगम-वय का उन्होने पृष्ट नय नद्दी माता है। 
क्योकि जिय समय नैग्रमनय सामान्य को विषय करता है, उस रामय वह संग्रह 
में और जिस समय विशेष को विषय करता है, तब उसका व्यवहारनतय में समावेश 
हो जाता है। अत नैगमनय को पृथक तय नहीं माना है ।* 

(६) नैंगम, सग्नह, व्यवहार, ऋजुयृत्र, शब्द, समभिरूद् और एय्शूव के भेद 


१ (क) साम्तान्यदेशतस्तावदेक एबं नथ स्थित । 
स्पाइवाद प्रविभवतार्थविशेषव्यजनात्मक ॥ 
--तत्वारयश्मोफवातिक हर 
(से) यदि वा शुद्धत्व सयाप्नाध्युत्पादों नयो:परि ने ध्लौच्यम्‌ । 
गुणश्व पर्यंय इति वा न र्याच्च केवल रादिति ॥ 
-पंचाष्यायों (२१६ 
३ दत्यद्टओों य पज्जवणओ ये गेगा विपण्णा सि। --सन्मति तर्क (रे 
>+-परस्पर विविस्त भामान्यविशेष विषयत्वात्‌ द्रव्याधिक पर्यायाथिकश्वेव नयौ, 
व तृतीय प्रकारात्तरमस्ति यद्‌ विषयोध्न्यस्ताम्या व्यतिरिक्तों नय. स्यात्‌ | 
--सम्मतितक, अभपदेव टौग 
शब्दादि श्रय चैक इति चत्वारों नया; । 
--समयायाँय दौर 


--तत्वार्थ भाष्य हरे 





३ तदेत्र सप्रहव्यवहारजुसुत्र शब् 


4 नैगमगप्रहन्यवद्ारजू सूचरणम्दा नया. । 
४ जो सामरप्रगाड़ी स नेगमो संगह ग्रओ अहवा । 
इयदों दवहारमिओं जो तेण समाणनिद्देयों ॥| --विशेषा० भाध्य है 


“ सिडसेनीया: पुनः पड़ेव नयानम्युपपतवन्तः । नैगमस्य संग्रह व्यवहारपोए 
भति विवशणात्‌ । --विशेषा० भाष्य है 


स्थादवाद के अंग्र-प्रत्यग * नय धरे 


से नय के सान भेद होते हैं। यह मान्यता आगमों तथा दिग्रस्बर परम्परा के ग्रन्थों 
में पाई जाती है ।* 

(७) देशपरिक्षेपी नैगम, सर्वपरिक्षेपी नैंगम. सग्रह, व्यवहार, ऋजुमूत्र 
तथा सांप्रत, सम्रभिरूड और एवंभूत ये शब्द नय के तीन विभाण करने गे नयो के 
आठ भेद होते है ।* 

(८) नैगम आदि सात प्रत्तिद्ध नयों मे द्रव्याधिक और पर्यायाथिक नय मिला 
देने से मयों की संख्या नौ हो जाती है । इन भयो के मातने वाले आचार्यों का उल्लेख 
द्रब्धानुयोगतकंणा भे मिलता है ।*ै 

(६) नैगमनय के नौ भेद करके सप्रहादि छह नयो को मिलाने से नयो के 
पर्द्रह भेद होते हैं ।* 

(१०) निश्चय मय के २८ ओर व्यवहार नय के ८ भेद मिलाकर नयो के 
३६ भेद होते है (४ 

(११) प्रत्येक मय के सो-सौ भेद करने पर नैगम, सप्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र 
और शब्द इत प्रांच सयों के मानने से पाँच सौ और रामभिरूढ, एवशूत इस दो नयो 
को और मानते पर प्रत्येक के सौ-सौ भेद मिलाने पर कुल सात सौ भेद होते हें ।६ 

(१२) बस्तु का धर्में अर्थात्‌ अर्य, इसका वाचक शब्द और उसको जानने 
बाला भान, इस अपेक्षा से नय के तीन भेद होते हैं ।९ 

नय के उक्त भेदों के सकेस का यह अर्थ है कि वक्ता के अभिप्रायानुमार 
उसके जितने भी बचन-प्रकार होते हैं, उतने ही लय हो सफते हैं। इसीलिए प्रारम्भ 
में बताया गया है कि कथन-विवक्ष। के कारण नय के असख्यात, अनन्त भेद हैं । फिर 


१ अलुपोगद्वार सूत्र, स्वानांग ५५२, भणरती ४६६ ओर तत्वार्थराजवातिक १३३ 
२ आध इति यूषक्मग्रामाण्यात्रेंगमसाह । स द्िभेदों- देशपरिक्षेत्री सर्वपरिक्षेपी 
चेति । शब्दास्पिभेद:--साम्प्रतः समभिरूद एवशूत इति 
--तत्वार्ध भाष्य १३४-३४ 
३ यदि प्रयायिद्वव्याथेनयों सिन्तौं बिलोकिती। 
अपितानपिताम्यां तु स्पुर्नेकादश तत्कषम्‌ ॥ 
ज-डष्पानुयोगतर्कणा ८११ 
४. तत्वार्यश्लोकबातिक है३३--४८ 
४ देवसेनसूरि, नयचक्र्संग्रह १८६, १८७, १८८ 
६ इविकिको ये सयविहो खत्ततय सयां हवन्ति एमेव। 
अप्नो विय आएसो पत्रेव सया नयाण तु॥आ 
--विशेषा० भाष्य २२६४ 
७. काविड्रेयानुप्रेशा २६५ 


ह््ड स्थाइवाद : एक अनुशीलन 


भो उनका समाहार करते हुए और समझने में सरलता की हष्टि में उन सब दबन- 
पक्नो वो अधिक से अधिक सात भेदों मे विभाजित कर दिया गया है और ग्ात नये 
मानना प्राय. सर्वृसस्‍्मत रहा है। उनके नाम इस प्रकार हैं-- 
नैगमनय, 
» गंग्रहनय, 
» व्यवहारनय, 
'. ऋजुसूगनय, 
» शब्दनय, 
» समभिर्यनय, 
एयमगनय । 
आपार्यों ने शाबिदक, आदधिक, यास्तविर, व्यावहारिक, द्वश्याथिक और 
पर्ययाधिक के अभिप्राय से ये सात भेद्द किये हैं । क्योझि बौदों की यह मान्यता है 
हि रुप आदि अवस्था ही वस्तु दव्य है और वेदात का कहना है कि दव्य ही बसु है 
रुप आदि गुण तात्विक नद्दी हैं। यह भेद और अग्नेद के द्वद् का एक संकेत है और 
नये भद्द अभद इन दो वस्तु धर्मों पर टिक्रा हुआ है 
इन अनन्त बचन-ध्ञो का और भी सक्षेप्र में संग्रह किया जाये तो उता! 
वि्बय और व्यवहार नय, दस दो भागों में विभाजन क्रिया जा सहता है । 
नंगषाईि सर्पों के सक्षम 
मंगमनप--सामान्य तथर पिशेध आदि अनेक धर्मों को ग्रहण करते बाग 
आधिप्रय नैगमतप कद वात है ।१ यह तय सत्ता रूप गामात्य को, दध्यर्व, गुणार 
इमंस्व रूप अरान्तर गासास्य को, असाधारण रूप विशेष को तथा पर-झुस से स्वाद 
अवान्तर विशेयों को जातता है। अयवा दो द्वव्यों में है, हे 
वे धर्षाप में के क्िगी एक को मुख्य और दूसरे को गोण ढरो 


ढ़ खूब न कल 


परारों मे से शया देव्य 6 
जातता नैफ्मनय है ॥९ 
संदधि ये तप प्रमाण को प्रॉति 
मेहिक दानो में वर अल्र है. हि ब्रमःक 
प्रदेश करता है, जद वैवघनप शक कः 
हस्त है । अब हसहों प्रमाण नह 


दैश्य और पर्याय दोनों अंगो का ग्रह है। 
तो ड्च्य और पर्याय दोनों को प्रधात है। है 
वधात और दुसरे को अप्रधात झुप में गए 
कड़ा जा माता है।र 


विषय हपर का शा ८₹ शब 3... देश, मक्त्य और दपचार । इनमें होते शीरे 


है. शायान्यविजेक हर उरभपितद कपर धब्यव कन्‍्दी मैंकम | ___ अंततर्धमता 
५ चेद माह रिए हित भंकक्‍्परक के निस्सो । ++अनुपोडिणर 
8 देश्यपयर प्रामरभए कैट +4 जैबनर्द 2. चिक ; ब्राधावेर 
+ का प्रामाच्यप्र/ रे 

ऋपुवधाउबा रे तव य स्‍स्प प्रमाचक्षण्त ? पर 


स्थाइशर के अग-्यत्यंग : नये श्र 


अभिष्टाय को नैगसनय वहते हैं । अपवा निशम का अर्प है सोर, और उसके व्यवहार 
बाग अनुगरध करने वाला नय नैगमतय बहलाता है ॥ अपदा जिसहे जानते दा एक 
“गम' (बोध भार) न हे परन्तु ओऐेक गम हों वह नैगमसय हैं। था सरत्प मात्र गो 
इहश करने वाले नय को नैगमतय बड़ते है अर्थात्‌ जो काये बर रहा है या इरता 
है, इसका सशत्प भी नैगमंतय है । 





विलदन ओर प्रस्थ--ये नैयमनपय में दो हृष्टात हैं। नित्रयन गाल अर्थ है 
विवसस्यान । जैसे किमी ने पृष्धा-- आप वहाँ रहते हैं ? उत्तर से उसने बद्धा-- मैं 
लोक में रहता है । सोब थे भी जराद्वरीप, सरतक्षेत्र, मध्य साड़, अमुक देश, अथुक 
जगर, अझुक घर में रहता है।' सैंगमनत इस सद विबस्पों को जानता है ॥ दूरारा 
हृष्टान्त प्रर्ध का है--अनाज नापने के सिये पाँच सेर परिमाण वाले प्रात जो प्रम्प 
बहनते हैं। सिमी ने हाथ में बुत्ह्ाडी सेबर जाते हुए व्यक्ति शो देखकर पूछा--'भाष 
वहाँ जा रहे हैं ?! उस स्थक्ति ते उत्तर दिया - 'मैं प्रह्थ सेने के लिये जा रहा है ।' 
ये दोनो नैगमनय ने उदाहरण हैं। 


इस प्रकार नैगमनय शी विविध हृ्टियों से शिगघता बी गई है । उनमे से 
सामान्य और विशेष पदारों को शहश करने रूप सक्षण सत्वियेण, सिद्धवि, शिस- 
अद्वगणी क्षमाधथमण, अप्रयदेव आदि श्वेतास्कर आायाएँं के क्त्यों में मिलता है ।९ 
दो धर्मी अपदा दो धर्म अपरा एश धर्म और एक धर्मी में प्रधानता और 
गौफ़ता बी विवक्षा करने ढाला सद्दाण आचाये देवसूरि, विद्यातस्दि, उपाध्याय यों 
विजयजी आदि के ग्रम्थों में पिलता है ।२ 
लौजिक अर्थ का शात होने वाला संशय जिनभडगणों, गिद्धमनेगणी आदि 
आचायों के प्रन्यों में उजजखित है ।? 
सकश्यमात्रण्मद्दी को नैगमनय बताते बाला सद्षण पृम्पपाद, अक्लक, विद्या- 
नन्दि आदि दिगम्बर आधचारयों को सात्य हैं ६ 
न्याय, देशेपिक दर्शन का नैगभाधास से अस्तर्भाव होता है। वर्योकि वे पररत्पर 
भिन्न और निरपेक्ष सामान्य और विशेष दोनो को स्वीवार करते हैं और नैगमाभाग 
३ ये प्ररुएर विशेवल्िती सासास्ययिशेषाविच्छिन्ति ठतू खमुदायरूपों मैगस. । 
- सिद्धवि, ग्यायादतार टीका 
2 यंदु वा नैंक गधोंयोइत्र सतत नैगमों मतः। 
पर्ंयोधमिणों बाषि विवक्षा धर्मधररिणों:॥ ,. 
) » तत्वार्यर्लोक्कातिक १३३२१ 
>-तैप न 


३. तिगम्यन्ते परिच्छियस्ते इति सौकिता अर्था: 
ज्ञानास्यः से नैगमः । 
डे अर्थशरत्पमात्रप्राही नैगम- $ क 
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का यही लक्षण है कि अवयब-अवयवी, गुण-गुणी, क्रिया-फ्रियावान आदि 5 ५ 
मानना । जबकि गुण गुणी से अलग अपनी सत्ता नहीं रखता और न गुणों 22027 
का ही अस्तित्व है। इसो प्रकार अवयव-अवयवी, स्रिया-प्रियावान, | 228 
आदि के लिये भी समझना चाहिए । सर्वया भिन्न मानने से उनमें तियत सम्ब 3 
होने से गुण-गुणी भाव आदि नहीं वन सकते हैं। अतः कथचित्‌ तादात्म्य सम्बन्ध मा 
योग्य है और इस प्रकार का गम्बन्ध नैंगमनय का विषय है । हू | 

नैगम नय के नी भेद हैं--प्रारम्भ में (१) पर्यायनैयम, (२) द्व्यनैगम, हे 
द्व्यपर्यायनैयम इनमें से पर्यायनेगम के अर्थ-पर्यायनैगम, व्यंजत-पयायनैंगम 
अधं-ब्यजनपर्यायनैगम ये तीन भेद होते हैं । शुददव्यनैगम और अशुद्धदब्यनैगम--' 
देव्यनैगम के दो भेद हैं तथा शुद्ध द्व्याथंपर्याय-मैमम, शुद्ध द्ब्य-ब्यंजनपर्याय कई 
अशुद्ध दस्या्यपर्याय-नैगमत और अशुद्ध दव्यव्यजनपर्याय-नैगम--ये द्व्यपर्यायनैगम 
चार भेद हैं । इन सवको मिलाने से नैगम नय के नौ भेद होते हैं । 2 

संप्रहनप--विशेषों की अपेक्षा न करके वस्तु को साप्तान्यहूप से ह/४+ हि 
सग्रहनय कहते हैं ।* जैसे जीव कहने से चस, स्थावर आदि मर बार के कम 
शान होता है। भेद सहित सब पर्यायों या विशेषों को अपनी जाति के विरोध के 
(एक मानकर सामान्य से सबको ग्रहण करने वाला नय संग्रहतय है।* अथवा समस 
पदाघों का गम्यर्‌ प्रकार से एफीडरण करके जो अभेदरूप से प्रहण करता है वह 
गग्रदनय है ।? व्यवहार की अवैक्षा न करके जो सत्तादि रूप से सफल पदार्थों का सर 
करता है, उसे सप्रहनय कहते हैं ।< 

मग्रद नय के उक्त सभी लक्षणों का सामान्य अर्थ यह है हि प्रत्येक व 
सामान्य विशेषात्मक, भदाभेदात्मक आदि रूप है। उन घर्मों में रे सामान्य धर्म ही 
प्रतुश करता और विशेष धर्म के प्रति उद्यगीन रहना, सग्रहनय की दृष्टि है। अलिद 
धर्म को न छोड़कर सम्पूर्ण पद अपने-अपने स्वभाव में उपस्थित हैं, इसलिए सर्था 
पद का सामान्य रूप से ज्ञान कराता सग्रदनय का कार्य है । है 
#प्रहनय के दो भेद हैं“ (३) वरसग्रहनय और (२) अपरमंग्रहनय* । गत 


सापान्यभावदाही परामर्श: सप्रड़: । -जैततईमाए हर 
स्वृजात्यविरोधेनैकध्यमुपानीय पर्यायानात्रान्तभेदानविशेषेणसमस्तप्र दणात्‌ संप्ह 
--सर्वार्यत्रिदि !भं 


सन 


न 


सममेडीभाद सम्यतत्वे व्तमानों हि साधते 4 ३ 
निश्कया लक्षण तस्व शथासति दिभाव्यते ॥ +-श्तोकबातिश ह१ 
है. व्यदद्ारमनपेद्य सन्तादिब्येश सडलवस्तु मप्रादका: संग्रहनयः । 

--घवला, धर 


मन हि 
है अरमुणवदविक्षाप परोणाक्‍ुब। --प्रमाशनपतत्वासोद शा 


स्थादवाद के रूंणप्रत्यंग " नय ६७ 


विशेषों में उद्यसीत स्‍झ्ाव रखरर भृद् गत रुप मे समस्त पद्ायों को जातना परणंप्रह- 
नव है १ जैसे सामास्य से एक विश्व ही सत्‌ है। दब्यत्व पर्यायस्वादि अवान्तर सामान्य 
करे झातरर उनहे भेहों में साध्यस्प्पप्ाव रधकर जानना धपरसंग्र हनय है।१ जैसे 
इघ्यत्व थी अपेक्षा धर्म, अपर्स, आरफ्श, रास, पुदुगर और जीव एफ हैं । संसारित्व 
की अपरेशा पस, रणावर, नारक, तियंच, मनुष्य, देव एक हैं। अपरंंप्रहनय वा धेव 
चहां हर ब्याप्त है जहाँ तर भेदयूसक व्यवहार अपनी घरम सीमा तक नहीं पहुँच 
बावा है । 

परमसह्रह और अररखग्रह नय में यह अन्तर है कि परमग्रहनय तो विशेधों बा 
निषेध न बरके विरेषरहित सामास्यमात्र को जानते घाला है, जबकि अवान्तर विज्लेषों 
में छदामीन गहरुर अवान्तर सामान्य को अपरम्ग्रटनय झानता है। परमप्रदतय वा 
विएय परसामसास्य और जपरमसग्रटनय बा विधय अन्तर शामाम्य है । 


बेदान्त और सास्य दर्शन मिर्फ सा्रश्नय को मानते हैं। सताईत को स्वीकार 
कर सम्पूर्ण विधेषों का नि्ेध करना सप्रहामास है। जेमें--ससा ही एक तत्त्व है। 
अपर सामान्य के भेदीं का तिपेध करना आस्यब्रह्ममाग है । जैगे--धर्मादि शो केवल 
द्ृस्पत्द रूप से स्वीगार करके उनके शिशेयों का नियेध करना । 


स्यवह्वाएनय - सग्रहनय में जानें हुए पद्मार्थों वा योग्य रीति से विभाग करने 
वाले अभिप्राय को ब्यवहारनय बहते हैं ।! संग्रहतय जिस अर्थे को ग्रहण करता है, 
उस अं का विशेषर्८ से बोध करने के लिए उसका प्रृथत्रहरण करना होता है। 
यद्यपि संप्रहनय में सासास्यमात् वा ग्रहण होता है विल्तु उस सामान्य का रूप बयां है 
उसका विश्वेषण करने के लिये ध्यव़ार री आवश्यए्ता होती है। अत सामान्य को 
भदपूरक ग्रहण करना व्यवह्ास्तय है ।* 


उक्त कयव वा ताले यद है डि लोक व्यदद्वार के अनुसार उपचरित अर्थ 
हो बताने वाले विस्तृत अर्थ को व्यवहार कहते हैं। जितनी बस्तुएँ लोक में भ्रप्तिड 
हैं अयवां लोकब्यवहार में आती हैं, उन्हीं को मानना व्यवहारतय है। सप्रहनेय ऐे 
जाता टुआ अनादि अतिधन रुप सामान्य ब्यवद्वारतय का विपय नहीं होता है, वयोकि 
इस सामान्य का सर्वताधारण को अनुभव नहीं होता है| इसी प्रकार प्रतिक्षण बेदलने 
बाते परमाणु रूप विशेष भी स्यवहारतय वे: विषय नहीं हो सकते हैं, क्योकि थे 








है प्रमाशनयतच्वालोड ७१५ 
२ दद्दी आ१६ ४ 
३ मंग्रह्ेण गोचरीहृतानामर्थाना विधिपूर्वकमवाहरण य्रेनाभिसधिता क्रियते से 
ख्थवहार । ऋजजैनत्ं भाषा 
४ संप्रहेण गृद्ीतायस्थ भेदरूपतया वस्तु येने व्यवह्ियते इति व्यवद्वारः 
+-आप्तपरोक्षा ६ 
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का यही लक्षण है हि अवयय्-अययबी, गुण-गुणी, क्रिया-क्रियावान आदि में गा रे 
मानना । जबकि गुण गुणी से अलग अपनी सता नहीं रणता और न गुणों से का यु 
का ही अस्तित्व है। इसो प्रकार अवयय-अवययी, क्रिया-क्रियायान, सामात्य-विदे 
आदि के लिये भी समझना चाहिए । खर्वया भिन्न मानने से उनमें नियत सस्व्ध न 
होने से गुण-ग्रणी भाव आदि नहीं बन सकते हैं। अतः कर्ष| त्‌ तादासस्य संस्वस्ध मातता 
योग्य है और इस प्रकार का सम्बन्ध नैगमनय का विषय है । 

नैगम मय के नो भेद हैं--प्रारम्भ में (१) पर्यायनैगम, (२) दब्यनैगम, (२) 
द्व्यपर्यायनैगम इनमे से पर्यायनैगम के अर्थ-पर्यायर्नगम, व्यजन-सयवितैगम और 
अर्थ-व्यजनपर्यायनैगम ये तीन भ्रेद होते हैं । शुददव्यनैगणम और अशुद्धद््यवैगम--पें 
दब्यनैगम के दो भेद है तथा शुद्ध द्व्याथंपर्याय-मैंगम, शुद दब्य-व्यंजनपर्याय नैगम, 
भणुद्ध दव्याथंपर्याय-मैंगम और अशुद्ध दव्यव्यजनपर्याय-नैगम--ये द्रव्यपर्यायनैगम के 
चार भेद हैं। इन सबको मिलाने से नैगम नय के नौ भेद होते हैं । 

संप्रहदय--विशेषों की अपेश्ा न करके वस्तु को साम्तास्यरुप मै जानते वो 
संग्रहनय कहते हैं ।१ जैसे जीव कहने से प्रस, स्थावर आदि सब प्रकार के जीवों का 
शान होता है। भेद सहित सब पर्यायों या विशेषों को अपनी जाति के विरोध के दिता 
एक मानकर सामान्य से सबको ग्रहण करने वाला नये संग्रहतय है ।* अथवा समल 
पदार्थों का सम्यक्‌ प्रकार से एकीकरण करके जो अभेदरूप से प्रहण करता है वह 
संग्रहनय है।? ब्यवह्वार की अपेक्षा न करके जो सत्तादि रूप से सकल पदार्थों वा सहई 
करता है, उसे संग्रहनय कहते है ॥* 

संप्रह मय के उक्त सभी लक्षणों का सामान्य अर्थ यह है ऊ्रि प्रत्येक बस 
सामान्य-विशेषात्मक, भ्रेदाभेदात्मक आदि रूप है । उन धर्मों में रे सामान्‍य धर्म वा 
प्रहण करना और विशेष धर्म के प्रति उदासीन रहना, रांग्रहनय की हृष्टि है। अध्तिले 
धर्म को न छोड़कर सम्पूर्ण पदार्य अपने-अपगे स्वभाव में उपस्थित हैं, इसलिए स्मरण 
पदार्थ का सामास्य रूप से ह्ञान कराना सप्रहनय का कार्य है। 


सग्रहनय के दो भेद हैं--(१) परसग्रहतय और (२) अपरंसंग्रहतय* । सम 











१ सामान्यमात्रग्राही परामर्श: संग्रह: । >-जैततक भारी 
स्वजात्यविरोधेनैकध्यमुपानीय पर्यायानाक्रान्तभेदानविशेषेणसभस्तग्र हणात्‌ संग्रह । 


--सर्वायसिद्धि [रे 
३ सम्रपेकीभाव सम्यवत्वे वर्तमानों हि गृह्मते । 


निरकया सक्षण तस्य तयासति विभाव्यते ॥ --श्लोकवातिक [| 
४. य्यवद्ारमनपेड्य सत्तादिश्देण भकलवस्तु संग्राहका: संग्रहनयः । 
+-छदला, खणठ है 


५ अयमुभयविकत्पः परो-्परश्च ॥ --प्रभाणनयतत्वालोक शा 


स्थाइशद है अप प्रत्शय “ नेय ६७ 





विफ्रेयों में दद़ामीत भाइ रपशर शुद्ध सर रुप से समस्त पदायों शो जानना परसग्रह* 
मर है (६ शैसे सामार में एश किक ही यए है । दृष्यात प्र्यापायादि अशसार शायान्य 
को मावहर उतरे भेदों मे भारपरप्यभाव रखकर जानना शझाररगंशहूलप है।* जैसे 
डृब्यस्श बी अपेक्षा एम, ऋएमे, आराश, शात. पूदूगर और जीव एक हैं। गसारित्व 
डपे बरेश्श चस स्थाउर, नारक, लियंब, मनुष्य, देद तक हैं। आररमंप्रहनय का धेत्र 
यहां तर स्पाप्त है झहँ लक भेदयूलक स्थवहाद बरती चरम सोमा सर नहीं पहुंच 
जाता है । 

बर्गप्रदू और अपरसप्रद नय में यह अन्तर है हि परगप्दतय सो दिशेधों वा 
तिपेध ने करे वि्ेषरहित सापान्यमात को जानने बाजा है. जबकि अवान्तर दिश्ेषों 
में उदश्मीन रहकर अवान्दर सामान्य को अप्रसप्रहता झातता है) प्ररमग्रइनय था 
दियय परस्मामान्य मौर अपरशप्रनय का विषय अवान्तर सामान्य है | 


बदान्त और सास्य दर्शत सिर सप्र/नय वो मालते है। गला ते हो रवीहार 
कर सम्पूर्ण विशेयों शा नियेध बरता गरग्नहाभास है। बसे--सत्ता हो एक तत्व है। 
अपर सामान्य ने पेशे शा तिपेध बरता अपर्मप्रद्माभाग है। जैसे--धर्माएि को बेवल 
द्रस्यत्द रूप से स्वीकार बर्ते उनके विशेषों का निपरेध बरना । 


ड्यवह्ारतथ + सध्हतय मे जाने हुए पदायों बा योग्य रीति हे विभाग बरतने 
बाज अभिष्राय को स्पक्‍द्गारसय कहते हैं ।! संप्रहतय जिस अर्य मो प्रहण झूरता है, 
उस अये ब्रा विकेपश्धथ से बोध करते के विए उसवा पृथरफरण करता होता है। 
यद्धवि सग्रहताय में सामास्यमात्र वा ग्रह होता है उिल्तू उस सामान्य वा रूप बयः है 
इसका विश्वेषण करने के जिये स्यवश़्ार वी आवश्याता होती है। अत सामान्य को 
अदपूदेंक ग्रददण करता व्यवहारतय है ।४ 

वक्त बथत का ताटारय यह है कि लोक व्यवहार ने अनुसार उपघरित अर्थ 
को वागते काने विरदृत अर थो ब्खद्वार शटते हैं। जितती बरपुएं लोर में प्रसिद 
हैं कऋ्रषवा लोकस्यवद्वार में आती हैं, उन्हीं ग्रो मप्नना ख्यवह्ारतय है। संम्रहनय से 
जाता हुआ अतादि अतिधत रूप सामान्य स्यवहारनय का रिपय नहीं होता है, वयोंकि 
इस सामात्य का सर्वगाधारण को अनुभव नही होता है । इसी प्रकार प्रतिश्षण बदलने 
वाले परमाणु रूप विशेष भी स्थवश्ारतय के विषय मह्ठीं हो खाते हैं, शयोवि ये 








प्रमाणनपत्र्वायोक ७१५ 


२ वहीं उ१६ हे 
३ संप्रदेश गोचरीहृतातामर्थाता विधिपूर्दक्रमवाहर्णं यरेनामिसधिता बत्रियते शा 
स्यवहार, । -+जैनतकंभाषा 


४ संग्रहेण गूहीताथस्प भेदरुपतया वरतु येन व्यवद्धियते इति व्यवहार: । 
--आप्तपरीक्षा ६ 


६८. स्थादवाद एक अनुशीगन 


परमाणु आदि अविगदग पढर्य हुग्रारे शा 
हैं, किन्तु बुध लण स्थायी रहने बागी थे यु हमारी इच्यियों के दाश ग्रात्र है कमर 
व्यवहारनय की अपेशा ुछ गमय सके रहते याची स्थूरा वर्याव को घारण कर हक 
और जल घारण आदि करन बाली कियाओं का करते मे गये पदादि ग्य हि 
शिद्ध है। क्योकि इनते मानन से साफ में ३ ।ई विरोध नहीं आता है। करन 
हुआ कि सप्रहनय में जानी दई सत्ता को प्रत्येझ्ठ हम में भिन्न-भिन्न हक 
व्यवहार करने को व्यवहारतय कहने है । व्ययरारनय उपनारबदुत और मौं पं 
को लेकर चलता है ।* जम जो गत है, बह दव्य है या पर्याय है । मा 
अधर्म, आयाण, काल, उदगल, और जीयब के भेद मे छह प्रकार का है। एप 
भहभावी और क्रमभावी ये दा भेद हैं इत्यारि। 


री 
बहने का तात्पय यह है शि सग्रदनय से जाने हुए पाधों में योग्य री या 
विभाग करने को व्यवहास्नय कहने हैं । इस सथ की प्रवृत्ति यहाँ तक हे कं 
तक कि सग्रहतय मे गृहीत वस्तु में अन्य कोई विभाग करता सम्भव का 
अर्थात्‌ जब तक भ्रेदों की है या रहती है तक तक व्यवद्वारसय को प्रहृत्ति होती 22 
।३ सामान्य युद्धि वाले जीवो के लिए व्यवद्वारनय उपकारी है। क्योडि बाद ध 

'नश्चय तत्त्व ज्ञान की उपलब्धि होती है तथा व्यवहार के बिना दत्त 


प्रतिषादन भी नहीं हो सकता और इसी के द्वारा वस्तु में आत्तिक्य बुद्धि भी उतः 
होती है । 


उय प्रयश आई प्रमाण के विय को है 








दव्य और पर्याय का वास्तविक भेद मानना व्यतहा रनय है. किन्तु ६८४ 
विश्नंवादी और वस्तृस्यित्ि की उपेक्षा करनेवाली भ्रेद कह्पना प88 
जैसे कि चार्वाक दर्शन । चार्याक दव्य के पर्याथादि को ने मानकर केवल 
डो मानते हैं, अत उनको पहाराभास कहा गया है । व्यवहा रामास द्रव्य पर < 
ँययों के आरोदित फिसे रद करल्पित विभागो को बारतविक मान लेता है जो प्रा 
बाधित होते है ।१ 


री 
__ दारनय सप्रदनय गृहीत वस्तु मे प्रमाणसिद्ध अविसंवादी रूप से गे कर 
कद 
१ (का) लौडिक्सम उपचारप्रायों विस्तृतायों व्यवहार (नयः) | ॥ 
-- तत्त्वायंप्ाष्य |! 
(व) विशेषप्रतिपादनक्त व्यवह्ारनय- | --आचार्य महा 
+ एवयं नयस्तावद बत॑ते उावत्‌ धुनर्नास्ति विभाग: । का 
+-सर्वाष॑तिदि 
है. कब्पनारोवित द्ैव्य-नययि-प्रविभाय 


हे भाकू । 
प्रमाणवाधितों स्या 


स्नु तंदाभामो:वसीयताम्‌ | 
+-श्लोकवातिक है?) 


दो भेद है-/जीव द्रव्य और अजीव द्रव्य ॥ विशेषसग्रद मे अनेक भेद करने वीला 
शेपभदक व्यवद्ार्तय है ससारी जीव के नारक (तयेंच, मनुष्य 
और देव ये चार भर्द है 

शइभूतब्यवहार और असदुभूतव्यवहार यह दो भेद भी ये के होते 


हैं। सदुशूुतव्यवहार एक बस्ठु विषयक होता है और असादुभूतव्यवहा र भिन्न वस्तु 
विषयक । अर्थात्‌ एक बस्तु मे गुण-गुणी का क्षद करना रादुभूत या एकत्व व्यवहार है 


» और भिन्न डस्तुओ में परस्पर कर्ता, कमें व स्वामित्व आदि शास्वस्घों से भेद करना 


अमदूभूत या पृषवत्वब्यवद्दार बहलाता है ४९ 
ब्यवहा सनय का मुख्य प्रयोजन ब्यवद्दार की गि्वि करता है । यह नये लोझ- 


(सिद्ध व्यवहार का अविरोधी होता है और लोइ-ब्यवहार का आधार हैजेये, शब्द 


और ज्ञात । यद्यपि व्यवहारतय का पिघय भेदाभेदार्मक ] 


यह पर्पाय की सही, दव्य को पर ह्ण है । इसलिये ध्यवद्वारत घी परिगणना 
द्रब्याथिक तय के अन्तर्गत वी जाती है। दब्यगत जेदो की मुख्यता हक व्यवहाए्नय 
है, लेकित जब काजइत जाते हैं. तभी शे दि. नयी का 
प्रारम्भ होता है 

__ वर्तमान बालवर्ती चर्याय को भात्यि करने वाले, भर्देण करने 
बाले अभिप्राय की ऋणुसूत्रतव कहते हैं ब्योकि बे और अनागत के 
अनुलप्न होने से उन दोनों कालवर्ती पर्याय, आकाशऊकुसुमवत्‌ शाम्पू्णे सामस्ये से रहित 
होने के कारण किसी भी अयेक्तिया मही करती है, जिससे यह पूर्व और 


>-लघीपस्तण ३॥६३७९ 
डे (को) खजु बतेमान णस्थायिपर्यायमात आधान्यत- सूचयन्नमित्राय ऋजुगूत्र. 
>+जैनतक माया 
(छ) पर्युष्पन्नग्गाही उज्जुगूओं आअयविही मुणेअल्यो । _-अलनुयोगद्ारखूत्र 
_..परत्युत्पन्ष' का आवश्यक सूत्र टीका में वर्तमान! अर्पे हिया हैंए 
साम्प्रतमुसन्‍्न अत्युत्पक्नमुच्यते चतेमानमिति 77 


७०. स्थाद्वाद एक अनुशीतन 


कालो के विषय को ग्रहण न करके वनंप्ानफास के विधयभूय पदार्थ को प्रहण करता 
है | वर्तमान दाण की पर्याय मात्र की प्रधानता से ऋ्रजुगूत्रनय वस्तु का कम 
है | जैसे--इस समय में युस पर्याय को भोगता है । यहां दाणस्थायी गुल-या! 
मुख्य मानकर उसके आधारभूत आत्म दब्य को गौण कर दिया गया है। ग 

द्रव्य के सवंधा निषेध करने को ऋणजुमूत्रनयामारा कहते हैं।१ जैमे ड़ि 
बौद्ध दर्शन । बौद्ध वहिरग और अतरग दोनो द्वब्यों का अपलाप करते हैं। वे क्षण 
द्षाण मे नाश होनेवाली पर्यायो को ही वास्तविक मानकर पर्यायों के आश्रय न 
को स्वीकार नही करते हैं। अर्थात्‌ ऋजुगूत्रनय तो द्रव्य को गौण करके पर्याय 20002 
मुख्यता देता है, किन्तु द्रव्य का निषेध नहीं करता है, जबकि शजुमूतनयामाए 
द्रेब्य का एकात रुप से निषेध करके पर्यायों को ही वास्तविक मानकर पर्यायों में 
अनुगत रूप से रहने वाले द्रव्य का निषेध कर देता है । 

फजुसूतनय के दो भेद हैं. (१) गृक्षम ऋजणुगूत्ननय और (२) स्पूल 
पपनय । सुक्ष्म ऋजुगृत्रनय एक समय अवस्थाव्यापी पर्याय को विषय करता है और 
चक्ष्‌ इन्द्रिय की विषयभूत ब्यजन-पर्यायो को स्वृूल ऋजुगूश्रनय जानता है ।* हे 

ल.जुमृश्रनय पर्यायाथिक है। क्योंकि द्ब्य में कालउझत भेद प्रारम्भ होते 
के साथ इस नय का क्षेत्र प्रारम्भ होता है। 

अहजुमृत्रतय विषयक उक्त कथन का साराश यह है कि इसकी हृष्टि सृद्षम 
विश्लेषणात्मऊ है। वस्तु की भ्रत्येक अवस्था भिन्न-भिन्न है। प्रथम और द्वितीय शरण 
की अवस्था मे भेद है और जिस क्षण की जो अवस्था है, वह उसी क्षण तक सीमित 
है। इस नय को लोक-व्यवहार चले या न चले, इसकी चिन्ता मही होती है, गिखु 
बतंभान कालीन अवस्था को अध््य मानकर अपना अभिप्राय व्यक्त करता है। फिर 
भी पूवर्पिरय्यापी द्रव्य का अस्तित्व गोण रूप से स्वीकार करता है। 

शब्दनय--पर्यायवाची शब्दों में भी काल, कारक, लिंग, रांख्या, पुरुष और 
उपसर्ग के भेद से अयथे भेद मानना शब्दनय है ।३ जैसे कि-... 

कालमेद--सुमेर था, है और होगा । यहां अतीत, वर्तमान और भविष्य 
काल के भेद से यह नय सुमेर को भिन्न-भिन्न मानता है। 





१ (क) गवंया देव्याभिलापी तदाभास- । 
(से) श्लोकवातिक १३३ 
२ (क) एरस्मिनू समय वस्तुपर्याय यस्तु पश्यति। 
कजुगूतरों भयेत्‌ सूक्ष्म स्थृूत- स्थूलाथंग्रोचर: ॥ 52904 
(स) आवप्तपरीक्षा 4 
३ कालादिभेदेन घ्वनेरथ॑भेदत्रतिपद्यमान.. शब्द: 
बालादय: । 


जप्रमाण-मयतत्त्वालोक ७४३९ 


ब्द: । कालक्रारकलिंगसंस्यापुरुपोपततर्गा 
--जनतकइम्राषा 


स्थाइवाद के अपबप्रत्यग - से छ्रै 


कारकमेद-ऊँम्भेकार बट बनाता है और कुम्भकार के द्वारा घट को 
बनाया जाता है। यहाँ कहूँ कारक और करणकारक के भेद से शब्दतम चट में भेद 
मानतों है । 

पूलगभद--तैठ (पुल्लिगो) तटी (स्व्वीलिंग), यहाँ लिएभेद से तद और त्तरी 
मे भेद मानता है) 

बचनभेद--दार और अलत्र यह दोनों शब्द बत्ती वाचक हैं जेकिन दारा 
बहुबचनांत है और कलत्न एक बचनान्त । अतः शब्द नय दोनों का अर्ये अलग-अलग 


पुए्फमद-उुत जाओगे और आप जायेंगे, माँ. मध्यम बुए्प और प्रधम 


है लेविन त्रमर् आ, विं, सम उपसर्म लगने से इत तोतो शब्दों के अर्थ में भेद हो 
गया । जैंसे कि आदर बंग अर्थ भोजन, विहार का अर्थ गमन और संहार का अर्थ 


इस प्रकार मे दिभिन्न सयोगो के. पर जो शब्दों में अवेभेद की 
बल्पताएँ बी जाती हैं वे सब शब्दनय में गभित होती हैं. 
शब्द-शास्त्त बे विकास बा यह शब्द नय एं। जो वैयाकरणों को शब्द 


तात्मक नहीं मानोंगे ठव तक एक बर्तेमान पर्याय मे विभिन्न लिंगक और विभिर्न 


पगे, अन्यथा ध्यभिचार दोप होगा) अतः उम्र 
एक पर्याय में झब्दभेद से अर्थभेद मातना ही होगा तथा शब्द-शास्त्र बी सिद्धि 


द्धि 


अनेकात से राबती है! इसीलिये जैनेस का तसद्धिप्नेशॉतात्‌, 
सूत्र से और हेस शब्दानुगासन का भ्डि: स्पादूबादात्‌ गत से किया गया है। 
शब्द और अयये सर्वेधा भिक्न आब्दाभास हैं शब्दनय 

दृष्टि घाला हैं, जिससे बह िन्नभिन्न को स्वीकार कै और द्रव्य का 
मौण करवेः उराके है जदर्कि विभिन्न वाला 
में अनुगत रहते वाले दब्य का सर्देधा तिपे है ४ बल आदि के भेद से 
आब्शवाच्य दे में एकात भेद + जैसे कि शुमेरू है. और होगा आदि 
पसल-भिल काल के शब्द ददार्थों का. कथन करते हैं, क्योकि बे 

है. उपसर्गेण घात्वर्धो बलादस्य अतीयते । सहार, विहार चरिद्वारवत्‌ 
२ तद्‌ भेदेव तस्य समेद समर्थयमानस्तद्ाभास: 


__स्पादवादमंजरी इसोक रे८ 


छ्र्‌ स्यादवाद एक अनुशीलन 


कालवाचक शब्द हैं, जैसे भिन्‍्त पदायों या कथन बरसे वाले दूगरे भिसन कालीन 
ढ्दे इत्यादि । तर 
पे समभिहदनय---यह नय पर्यायवाची शब्दों में भिन्‍्त अर्थ को चोतित करता 
है इसलिये निरक्ति (व्युत्यत्ति) के भद से परययवाची गब्दों के अर्थ में भद स्वीफार 
करने वाले दृष्टिकोण को समभिरद् नय कहते है ।* जैसे कि इस्ध, शक्र और राग 
शब्दों के पर्यायवाची होने पर भी रामभिर्ूद नय के दारा इस्द्र से परम ऐश्वर्वात्‌ 
(इन्दनात्‌ इन्द्र.), शक्र से सामथ्यंवान्‌ (शड़नात्‌ शत्र.) और पुरन्दर से हा 
विदारण करने वाले (पुर्दारणात्‌ पुरन्दर ) मिल्न-भिस्ते अयों का ज्ञान हता है 
क्योकि भिन्‍्न-मिन्‍न व्युत्पत्ति से पर्यायवाची शब्द भिन्‍न-भिन्‍न अर्थों के द्योतक हैं। 
गब्दनय तो समान काल, कारक, लिंग आदि वाले पर्यायवाची शब्दों वा 
एक ही अर्थ स्वीकार करता है। वह केवल कारक आदि का भेद हो जाने पर 05 
पर्यायवाची शब्दों में अर्थभेद मानता है, कन्तु कारकादि का भेद ने होने पर अर्वत्‌ 











समानकारकादि वाले पर्यायवाद्री शब्दों मे अभिन्‍न अर्थ स्वीकार करता है और 
समभिरूढनय तो पर्यायभेद होने पर भी उन शब्दों में अं भेद मानता है।* तह 

समभिर्दनय कोशकारो को दाशंनिक आधार प्रस्तुत करता है । जिद 
एक ही वस्तु के अनेक पर्यायवाची साम-- शब्द तो कह दिये परन्तु उस वस्तु में पृणो 
पर्याय शब्दों की वाच्य शक्ति अलग-अलग स्वीकार नही की । ज॑से कि राजा या न 
के पर्यायवाची शब्दों की भिन अ्युत्पत्ति होने से वे भिन्न-भिन्न अर्य को सूचित क' है 
हैं। अतः वस्तु को भिन्‍्त-भिन्न सज्ञाओं के प्रेद से भिल्न-भिस्तर मानना, पर्यायवाषी 
शब्दों में निर्क्ति भेद से भिन्‍न अर्थ को कहना समभिरूदनय का विषय है लाल 
पर्यायदाची शब्दों को सर्वधा भिन्न मानना समभिरूदनयाभास है। जैसे कि कं 
डुरंग, तुरग शब्द परस्पर भिन्न है, बेर ही इन्द्र, शक्र, पुरुदर आदि शब्दों 
सर्वेधा भिन्न मानना समभिरूदनयाभास है ३ 

एवंमूतनय--जिस समय पदायों से जो क्षिया होती है, उस समय क्या है 
अनुदल शब्दों से अ्य के प्रतिपादन करने को एवशूतनय कहते हैं ।* जैसे कि ऐश्वर्य 
न-+5.0.08ह.ह.]3]3ु 
१ पर्याय शब्देषु निरक्तिमेदेन भिन्लमर्य समभिरोहन्‌ समभिरूढ:। 





+-जैनतर्क भाषा 
२ पर्याय-भेदे:वि चामिन्नमर्थ शब्दों मन्‍्यते कारकादि प्रेदादवार्यभेदाभिमनतात 
समभिरूढ: पुन: पर्यायभेदे।पि जिन्‍्नार्थानाममिप्रेति ।. --इलोकवातिक हरे३े 

हे. पर्यायध्वनीनाममिधेय नानात्वमेव कक्षोतुर्वांणस्तदाभाग: । 
“स्थादवादमंजरी, श्लोक २८ 
४ (क) शब्दाना खग्नदृत्तिनिमितभूतक्रियाविष्टमर्य वाच्यत्वेनाम्युपगच्छन्नेवस्भूतः । 
+- जैनतकंभाष 
(व) गैनात्मनाभूतस्तेनेवाध्यवसायतीति एवभूल: । “सवर्यिसिद्धि हरेरे 





छिगागब्द हैं, ऊँसे दण्डी और विपाणो शब्द । बयोकि इनमें दे्ड और विषाण होने 
दो जर 'पय प्रकार माते जाते हैं; दे इव नव 
अभिप्नाप से ब्यवहारमात्र हैं िस्तु निश्चय में वाँच भेद नहीं हैं 
शमभिरक और एुबभूतनय में पह अन्तर है हि समभिरूदनय तो उर्त समय 
लिया हो पा ने हो परन्तु शक्ति की अपेक्षा उन आदी का प्रयोग वस्तु के लिए स्वीकार 
कर लेता है किन्तु एवचूलन मे ऐसा नहीं है) वह तो माता दै कि क्रियादाण मे 
कर्ता कहँता चाहिए, अन्‍य क्षण मे नहीं ५ जैसे कक पूजा करते समय ही पुजारी कहना 
चाहिए, अन्य समय मं नहीं । यह नये दार्तेमानिक णर्त्ति की अभिव्यक्ति देखती है 


बहना याभास 

सत्य धर को घट इटना, दूसरे नही । इसका यह है कि एबघूलनय 
मे थे हाल में जो जिया हो रही है. बार हि हें उस से सबद्ध विशेषण या 
विशेष्य नाम का व्यवहार करने ख़िचार है किन्तु वहेँ अपने से मिल 

जाग निषेध नहीं करता है शिन्‍्तु व ज़ियायुक्त पदार्थ 

शब्द का है औ व्िया से रहिंत वम्द ले उस शब्द का 
मानते का निरेध करता इसके लिए उसरा उदाहरण यह हैं कि यदि पटन किया 
वे अभाव में घट कह ने हैं तो पट को घट देना अनुचित ते होगा ६ फिर 
तो हम झिगी शस्द से पिसी कह सकते हैं । इस गवस्था के 

बा उपाय गदी है. कि जिस-डझिस शब्द से जिस त्रिया की आन हों, ज़िया की 
दिदमातता में ही उस बब्द का दे, में नहीं । इस दलील 


«नम पड 
१ ल्लियानाविष्द वस्तु अस्दवाब्यतपा प्रतिकिपस्द तदाभानः । 
_... स्पादूवादमंजरो इलोक रे८ 


उड़ उप्यादयार एके आभीतः 


का यह निष्कर्ष तिहिणा हि हियाये लि सहजु वी उरी शाप्द करायाच्य माने 
विधेध करता ही उसी हुये मो ववाभागता है । 


मषों को वारत्वरित्त साबस्य 


उक्त नेगम आदि सात यो मे मे पूरे पू। जय मे. पएशर उधर तप को शिएर 
अ्य-मइम होगा जागा है। बृरे मे नैदमनय आर मानों गधों के सक्षण करेगा ;3 
हैं। उनमें गे नेगघनप का वियय सामा-प और विशेष, भेद और अभर दोनों हो एएत 





करते के बारण शबस अधिर है; बड़ कभों शाप का मु्य रूप से पहूण कराया है 
और विशेष का गोग रूप मे, ता कभी विश का मुख्य हुए मे बहण करता है और 
सामान्य का बोज रूप गे अपहम्धन सेता है। ।ैबगतप को आपका सबूत को हीई 
पद्म “गदीण है। कयोडि नैगसनय गक थे दर | उयया। और अविध्माव, सामा्य 
ओर विशेष, भई और अमद आदि दागो को आता है, जवाहि संथदुनप सब्मात्र को ही, 
बह केयव साप्रान्य और अभद की विषय करता है, संप्रदूनय मे भी स्थयटारता 
विषय कम है, वोह वह स परदनय द्वादय गुटीत विषय का विशेषवाओं के आधार पर 
धधावरण करता है। शा ग्रद्दनप समझा राघान्य पद्ाघों का जाता है और ब्यवहीला 
शप्रह से जाने हुए पदार्थ को विशेष रूप से अद्ृश करता है। 'हुजुरूत्रगय वा जिया 
व्यवहारनय्य में कम है। क्योकि व्यवद्वारनय ब्ैसालिक विषय की सत्ता मानता है 
जबकि प्रट्जुमूश्ननय से वर्तमान पदाथे का ज्ञान होता है। ऋणजुगूत्रमय की औक्षा शरद 
नय का विषय कम है। क्योकि शब्दतय काल आदि के भेद से वर्तमान पर्याय में भें 
मानता है। अर्थात्‌ शब्दनय वर्नमान पर्याय ये वाचक अनेक पर्यायवाची शब्दों में मे 
काल, लिंग, समस्या, पुरुष आदि रूप व्याकरण सम्बन्धी विधमताओं का तिरारुएत 
करके माघ समान काल, लिए आदि वाले शब्दों को हो एकार्थवाची स्वीयार करता 
है, जबकि ऋणजुगृभ्नतय में काल आदि का कोई भेद नही होता है । शबइतय से भी परम 
भिझढनय का विपय कम है । बयोकि वह पर्याय तथा ब्युत्पत्ति भेद गे अर्थ भेद माता 
है । जबकि शब्दनय पर्यायवाची शब्दों मे फिसी प्रकार का भेद अगीकार नहों करा 
है | अर्थात्‌ सममिझ्वनय इन्द्र, शक्र आदि (समान काल, लिग आदि वाले) एकार्थवार्च 
शब्दों को भी ब्युत्पत्ति की अपेक्षा भिन्न रूप से जाज़ता है अथवा उनमें से हिसी एए 
ही शब्द को वाचक रूप से रूढ करता है, परन्तु शब्दनय में वह गू्मता नहीं रहती 
है। एवंभुवनय का विपय रामभिरदनय से भी कम है । क्योकि बह अर्य रो 


तभी उस शब्द द्वारा वाच्ष्य मानता है जब अर्थ अपनी ब्युत्पत्तिमुलक व्िया में तंगी 
हुआ हो । 





अनएवं इस कथन से यह स्पष्ट हो जाता है फ़ि पूर्व-पृ्व नय की अपेक्षा उत्तर 
उत्तर का नय गुम और गूक्ष्मतर विषय बाला होता जाता है ओर उत्तर-उत्तर नव 
का विषय पत-रर्व चय के विपय पर ही अवलम्बित रहता है तथा प्रत्येक का शिएम 
अंत उत्तरोत्तर कम होने से इनका परस्पर से पौर्वाप्य सम्बन्ध है । 


स्पादुवाद के अंगनअ्त्यग : भय. ७४ 


नगर विभाग का क्षाधार 


वस्तु भेद-अभेद, सामान्य-विशेष, नित्य-मनित्य आदि अनन्तधर्मात्मक है और 
थे अनन्त धर्म परस्पर विरद्ध होकर भी सापेक्ष हैं । इनमे से अभेद, सामान्य, नित्य आदि 
संग्रह हृप्टि का आधार हैं और भेद आदि व्यवह्ारदष्टि का। सम्रहतय भेद को 
स्वीकार नही करता है ओर व्यवहारतय अभेद को अग्राह्म मानता है। जबकि नेगम- 
नव का आपधार है मभेद और भेद तथा ये दोनो एक पदार्थ में रहते हैं। वे दोनों 
सर्वेधा दो नही है किल्‍्तु गोण और मुख्य भाव से दो हैं। यद्यपि नैगमनय की दृष्टि मे 
मुख्यता एक की ही रहती है, दूसरा सामने रहता तो है किन्तु बोध रूप से, कभी वह 
धर्मी को मुख्य मानकर विवेचना करता है और कभी घममं को । अपेक्षा या प्रयोजन 
के अनुसार क्रम में परिवर्तन होता रहता है । 


ऋणजुमूत्रनय का आधार चरम भेद है । वह अचरीत और अनागत पर्याय को 
वास्तविक से मानकर सिफं वतंमात पर्याय को यथार्थ मानता है। शब्दनय भी भेद- 
परक है । शब्द के भेद रूप के अनुसार अर्थ का भेद होता है-- पह शब्दनय का आधार 
है । भरत्येक शब्द का अर्य भिन्न-भिन्न होता है और एक अर्य के दो वाचक नही हो 
सकते हैं--यह समभिरुढनय की मूल भित्ति है। एवभूतनय का अभिप्राय विशुद्धतम 
भेदपरक है। इस नय के अनुसार अर्थ के लिए शब्द का प्रयोग उसकी भ्रस्तुन क्रिया 
के अनुसार होता चाहिए। समभिरढनय तो अर्थ की श्रिया मे अप्रदृत्त शब्द को भी 
उसका वाचक मान लेता है और वह वाच्य व वाचक के प्रयोग को प्रैकालिक मानता 
है किन्तु एवंभूतनय वाच्य-थाचक के प्रयोग को केवल वर्तमान काल मे स्वीकार 
करता है। क्रिया दो चुकने पर और त्रिया की सम्माव्यता पर अमुक अर्थ का अमुक 
बाचक है--ऐसा एवंभूतनय की दृष्टि से नही हो सकता है । 


उक्त कथन का फलितार्थ यह है कि नैगमनय आदि सात नथो में से नैगभनथ 
की इृष्टि भेद और भेद दोनों से सयुक्त है । यह साथुक्त हृष्टि इस बात की सूचक है 
कि भेद में अभेद और अभेद में भेद सश्लिप्ट है। ये दोनों सवेधा दो या सर्वेधा एक 
अयवा अभेद तात्विक और भेद काल्पनिक, या भेद तात्विक और अभेद काल्पनिक 
गही है। जैनदर्शन को अभेद मान्य है किन्तु भेद का तिरस्कार करके सही। इसी 
प्रकार भेद भी मान्य है किन्तु अक्षेद के अभाव में नहीं । सचेतन और अचेतन (जीव 
ओर पुदुगल) दोनो पदार्थ सत्‌ हैं, इसलिए तो एक हैं--अभिन्न हैं, किन्तु दोनों में 
स्वभाव भेद है इसलिए वे अनेक हैं--भिन्न हैं। वस्तुत अभेद और भेद दोनो तात्त्विक 
हैं। बयोकि भेदशून्य अभेद में अर्थव्िया नहीं होती है--अर्थक्रिया विशेष दशा में 
होती है और अभेदशून्य भेद में भी अर्थत्रिया नहीं होती है। कारण और कार्य का 
सम्बन्ध नही जुड़ता है। पूर्व क्षण उत्तर क्षण का कारण तभी वन सकता है जबकि 
दोनों में एक अस्यी माता जाये, एक ध्ूव या अभेदाश माना जाये। इसीलिए जैन 
दर्शन में क्षमेदाथित भेद ओर भेदाश्वित अभेद को स्वीकार ठिग्या गया है | 
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सप्रहनय की दृष्टि अभेदपरक है और शेप व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूद 
तया एवशूत इन पाँच नयो की दृष्टियाँ भेद-प्रधान हैं । 
इस प्रकार सातो नयो के विधय निम्न प्रकार बनते हैं-- 
(१) नैयमनय--अय्य का अभ्ेद और भेद तथा दोनों । 
(२) सम्रहनय--अभेद, 
(क) पर-सग्रह--चरम अभ्ेद, 
(ख्) अपरन्सग्रह--अवान्तर अभेद । 
(३) व्यवहारनय--भद, अवान्तर भेद । 
(४) ऋजुसूप्ननय--चरम भेद । 
(५) शब्दनय-- भेद । 
(६) समभिर्ठनय-- भेद । 
(७) एव्भूतनप--भेद । 
दो परम्परायें 


पूरे में यह सकेत डिया जा चुका है फ़ि अमिप्रायों की अनंतता होने से नये 
के भी अनत भेद हो सकते हैं । इराके साथ ही यह भी बताया गया है कि सामात्याश 
अभिप्रायो की अनतता होने पर भी उन्हे--एक अभेद को ग्रहण करने वाले और 
दूसरे भेद को ग्रहण करने वाले--इन दो विभागों में बॉटा जा सकता है। वस्तु मे 
स्वहूपत अभ्ेद है, वह अखष्ड है और बपने में एक व मौलिक है। उसे अनेक गुणः 
पर्याय और धर्मों के द्वारा अनेक रूप में ग्रहण किया जाता है। अभ्रेदग्राहिणी दृष्टि 
को द्व्याधिर नय कहा जाता है और भेदशहिणी हृपष्टि को पर्यायापिक् नय। दस 
को मुख्य रूप मे ग्रहण करने वाला नय दव्यायिक या अव्युच्छित्तिनय और पर्याप हों 
प्रदेश करने दावा नये पर्यायाथिक था स्युच्छित्तितप कहलाता है । अभेद अर्थात्‌ सामाय 
और भेद यानी विशेष । वस्तुओं में अभेद और भेद्द की कल्पना के दो प्रकार हैं, पहला 
तो एक, अखणड मौलिक द्वश्य में अपनी द्वव्य शक्ति के कारण विवज्षित अभेद जो दस 


दा उध््वेतागामान्य बटा जाता है। यह अपनी कासतप्रम से होने वाली प्रमिर 
परपों में ऊपर से नीच तक व्याप्त रहता है। यद जिस प्रकार अपनी त्रधरिर पर्दाशों 
# ब्याप्त रहता है, उसी प्रचार अपने सदभादी गुणों तथा धर्मों को पी ब्यात 
हरा है। दुगरों अभद कत्पता विश्निशन मचाह अनेरुद्रव्यों मे खग्रह की हद मे 
हो जग है. जो शम्म्भवद्वार के विवाद के लिए साइश्य की अयेक्षा से होती है। 
इसको विपरेश्स'मान्य कहते है। यह अनेड़ दब्यों में तिरछ्ठी चलती है। जमे हि 
अत ख्ववल्त सलाद मनुष्यों में साइरद मृतक मनुष्यत्व जाति की अयेक्षा मतुस्यरि 
झप्यान्य बो कयता झरना ॥ 





६ इप्प हो दर्दावों में होते दायो भाई कज़्नना पर्वाय-विशेष कहताती रे 


जार 





स्थादवाद के अंग-प्रत्यय / सर्य ७3 
तथा विभिन्न द्रष्यों में प्रतीत होने बाली भेद को वो स्यविरेष विशेष बहा 
जाता है! 

प्रकार से दोनों भार के अभदो- ऊ्वती और तियेश सामास्य को 

खिपय करने वाली हृप्दि को द्रब्याविबतम और दोनो भेदों वो. विभय करने वाली 
द्प्यि को वर्यायाधिकतय कहते हू 

मैगमादि सातों नयी जे से किस नय को द्रव्याथिक विभाग जे गभित करता 
और सिर को वर्यायापिकनय में: इसके सम्बन्ध में दो वरम्परायें हैं: एक सेद्धोतिकों 
जी और दूसरी ाकिकों की । सैद्धांतिक परम्परा के अग्रणी श्री जिनमद्रगणी क्षपाश्रमण 
है । उनके अभिगतानुसार कैगम, संपरह, वद्दार और रजसूत्र के बार जप दरबार 
बिक हैं और शेप शब्द, रामभिसक जथा एवमूत थे तीन नय वर्यायाविक हैं । 

शौद्धांतिबों का नजुमूतनय जो देस्याधिक मानते का आधार अनुयोगदार 
शूत्र वा तिस्त मूत्र हैः 

इम्जुगुम्स एगो अणुबउत्तो आगमतों एगं इस्वावरसप पते तेच्छः ७ 

इसवा भाव यह है कि ऋजुमूत्र॒नय बी दृष्टि में उपयोग-शल्य ब्यक्ति: द्स्था5 
बश्यक है । जिससे सैदारितिक वरम्परां पा यह मत लिश्वित हुआ कि यदि ऋजुयृत्नः 
नये को दृश्यप्रादी ते माता जायेगा तो उक्त गृंत में दिरोध आयेगा । 

तारिक परम्परा के प्र हैं झिदसेत डिवाकर । उसके अभिमतावुमार सैगण 
आदि पहले तीन नये डब्यायिक हैं और शेप ऋजुगत कादि चार नये वर्षाया्विक 
हैं | ताविक मत के अनुगार अनुवोप-दवार सूत हे. वर्तमान आवश्या पर्याय में दस्य 
पद वॉ उपचार किया गया है! इसलिये वहाँ कोई विरोध नहीं आता ड्ढ् पैदातिक 
गोण द्रव्य को द्वस्य मानकर एगे द्रष्यापिक झहलते हैं. और तागिक इतमाने पर्याय भा 
द्रच्य रुप में उपचार और वास्तवित्र दृष्टि मे बतेमान पर्षाव शानकर उसे पर्याय” 
[बक मानते हैं । झेबिन मुस्य द्व्म कोई नहीं मोतती है। प्त दप्टि दा दिए है 


गौण द्रव्य और एए री वियय है. पर्याय । दोनों में बपेशागेदर हैं| तार्विक विशेष 
नहीं है । 
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में पर्याय की प्रधानता नहीं होती है इसलिए द्रव्याधिकनय का पर्याय की प्रधातता 
का अस्वीकार करना उचित है ।१ इसी प्रकार पर्यायाधिकनय के लिये भी गपपझ्ता 
चाहिए । बह पर्याय-प्रधान है, इसलिये वह द्रव्य का प्राघान्य अस्वीकार करता है! 
इस अस्वीकृति-सवीकृति का कारण मुख्य और गौण दृष्टि है, जिससे यहाँ एकांत नही 
होता है और जब एकान्त नही होता तब द्रव्यायथिक और पर्यायाधिक्नयों को दुर्तय 
नही कहा जा सकता है । 

अधंनय और शब्दनय 


आगमों में नैगम्र आदि सात नयो का उल्लेख है* और अनुयोगद्वार मूत्र मे 
शब्द, गमभिहद तथा गवमूत इन तीन वयो को शब्दनव कहा गया है !* जिममे 
बाद के दाशनिकों ने सात सयो के स्पष्ट रूप से दो विभाग कर दिये हैं--अर्थनय और 
शब्दन4 । प्रारम्भ के चार नय--नैंगम, सप्रह, स्ययहार और ऋजुमृत्र अर्थ को वियय॑ 
करते हैं अतः वे अर्थनय हैं और अन्तिम तीन नय, शब्द समभिरूढ़ तथा एवंमूत शब्द 
को विषय करते हैं अत ये शब्दनय हैं । यद्यपि नेगमनय संकत्पग्राही होने से अर्थ की 
सीमा से बाहर हो जाता है. किन्तु नैगम का विषय भेद और अभेद दोनो को हो 
मानकर उसे अथंग्रादी कहा गया है । 

नयों के स्वरूप का वर्णन करते समय यह स्पष्ट जिया जा चुका है झि ये तय 
शब्द और अप दो क्यों विषय बनाते हैं ? अधनय ओर शब्दनय के भेद की कल्पता 
नवीन नहीं है, आगमों में इसका उत्लेण है। जिसका संकेत ऊपर किया जा 
चुका है । 
मेष विषपव्रिहोन महोँ हे 

बरतु अनस्तपर्मात्मक है। अत यह पहले बताया जा चुका है कि अनन्त 
यर्मास्मक वस्तु के धर्मों को प्रदेश करने वाले अभिप्राय भी अनन्त ही होंगे, भत्ते ही 
उतने बाचक पृथशूभूथरू शरद न मिलें, फिन्‍्तु जितने शब्द हैं उनके वाष्य धर्मों गो 
जानने बाते अभिप्राय उतने तो अवश्य ही होते हैं। अभिप्रायों की संख्या की अपेणा 
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स्थाइवाद के अग-प्रत्यय : भय. ७६ 


हम नयो की ससया की सीमा न बाँध सर, परन्तु यह तो सुनिश्चित रुप से १ह शपते 
है हि खितने शब्द है उतने समय तो बवश्य हो सरते हैं । क्योंडि शोई भी वक्‍त ध्यव: 
हार अभिष्राप के बिता हो ही नहीं सखबता है। ऐसे अभिप्राय तो अनेक सम्भव हैं 
जिसके वाचक शपद ने मित्रे सेहिल ऐसा एक ही सायंध शब्द नही हो सवा है जो 
बिना अभिप्राय हे प्रयुस होता हो। इसीविए सामान्यतया यही प्रा गया है छि 
जितने शब्द हैं, उतने नय हैं । 

उक्त विधान यह मानरर रिया जाता है ऐएि प्रस्येदः शब्द बहतु के दिसी-म- 
रिसी धरम शा वाघर होता है । इसी़िए तस्वादें माध्य" में ये नय कया एक वस्तु 
के विषय से परग्पर विरोधी तपों के मतवाद है या जैनायायोँ देः ही परस्पर मसभेद 
हैं? इस भरत का शमाधात बरते हुए स्पष्ट कहा है वि. न तो ये तस्त्रान्दरीय मत- 
बाद हैं ओर न आछार्पों के पारस्परिग मतभेद हैं, किस्तु शेय अथे को जानने थाने 
लाना अध्यपसाय हैं।' एक ही वस्तु को अधेक्षाभेद से या अनेद हृष्टिकोणों से प्रदध 
करने बाते विरत्प हैं । 

अंत, ये नय विदिषय नहीं हैं। सामात्यतय इसे जगत के व्यवद्वार जात, शब्द 
और अप के आशित हैं। जो विचार-ख्यवहार गंबत्य-प्रधात होता है उसे शानाश्रित 
कहते हैं। नैगमनय शाताश्रपी विचार है। शब्दाध्रित से झब्द यो सीमांसा वी जाती 
है। शब्द, समभिरुद और एवभूतनय शब्दाथयी विचार-ब्ययहार हैं। अ्ये को प्रधान 
मानकर होने वाला व्यवद्दार अपांश्रयी है। सप्रह, व्यवह्वार और '"एजुमूजनय अर्पा- 
श्रयी हैं ।॥ ये नय अर्थ के भेद और अभेद शी मीमाया करते हैं। अर्थात्रित अभेर 
स्थयहार हा संप्रहलय में अंवर्भाव होता है। स्थाय, बेंगेविश आदि दर्लतों के स्यवहारों 
का स्यवहारनेय में तथा क्षणितवादी ब्ो के विचार-्यवहार का राणवेश ऋणजुगूत्र- 
नप में होता है 4 








इस तरह झब हम प्रत्येक! पदार्थ को ज्ञान, शब्द और अर्थ ये आवारों में 
बाँटते हैं तो उनके ग्राहक शात भी रवशधावत. तीन श्रेियों में विभाजित हो जाते हैं। 
हाताश्रपी प्यवहार में अप के तथाशूव होने की चिम्ता मही होती है। वह केवल 
मंकल्य से चलता है जैसे आज महायोर जयम्ती है। अर्य वेः आधार से चलने वाले 
व्यवहार में एक ओर नित्य, तपा व्यापी रूप में चरम अभेद बी एवं दूसरी ओर 
क्षणिर्रव, परमाणुत्व और तिरशत्व थी दृष्टि से अतिम भेद की कल्पना की जा 
सकती है । तीसरी वह्पता इस दोतों धरम कोटियों के सथ्द कौ है। शब्दाश्रित व्यव- 
हार के प्रस्तावक भाषाशाप्त्री हैं। ये एक ही अप में विभिन्न शब्दों के प्रयोग को 
मानते हैं। परन्तु शब्दनय शब्दभेद से अर्थभेद वो अनिवार्य मानता है । 

इसीलिए नय तिविषय न ट्वोफर_ ज्ञान, ७ डिसीए के सिलली हे 


है. तत्वायं भाव्य ह३इ४ कर 





री 
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अपने नियत यादों का आग्रह रखते वाले वरस्पर निरपेश्ञ नय सम्यपत्यपने को 28 वा 
सकते हैं। किन्तु परस्पर सापेश होकर वे सुगय गम्यात्यनय बन जाने हैं।* पायेश 
ही नय का प्राण है ।* 


इसीलिए जैनदर्शन का कथन है फि प्रत्येझ वस्तु अनंतघर्मात्मश है, एक ५ 
याली कोई वस्तु नहीं है। अत एक घर्मात्मक यरतु का आप्रह साम्यर नहीं है। बे 
अभिप्रेत धर्म के अतिरिक्त अन्य घ॒र्मों का विराऊरण करने वाला वियार दुनेय 000 
है, किन्तु नय इसलिए सम्यस्तान हैं कि ये एक धर्म का आग्रह रखते हुए भी अन्य करे 
सापेक्ष रहते हैं। जैनदर्शन अपनी अनेकातहत्टि के द्वारा यस्‍्तु की अनेगहूपता पा 
प्रतिपादन करके सम्पूर्ण एकाल दर्शयों का नयवाद में सप्रावेश करता है। सन्मतितां 
और अनेकास्त-व्यवस्थाई के अनुगार दुर्नय (नयाभारा) के उदाहरण इस प्रकार हैं“ 

नेगमनयाभास--नै यायिक-पैशेषिफ । 
सप्रहतयामाग--वेदान्त, साख्य ॥ 
व्यवहारनयाभारा-- रासख्य, घार्वाक । 
ऋजुसूप्रनयाभास--सौजान्तिक । 
शब्दनयाभास-- णब्दब्रह्म वाद, वैभाषिफ । 
समभिरदनयाभास--योगावार । 
एवभूठनयाभास--माध्यमिक । 

इन एकान्त दर्शनों (दुर्नयो, नयाभासों) को उन-उन नयो में समावेश इऐे 
सत्य कहा जा राकता है। लेकिन शर्ते यह है कि ये बपने दुराग्रह के अंश का कफ 
दूरारे दर्शन की हृष्टि को भी रात्य स्वीकार करें। जैसे कि ऋजुगूवनय दी |; 
बौदढ़ (सौतान्तिक); संग्रहनय की अपेक्षा साम्य, येदात्त; सैगमनय की ओशा ला 
वैशेषिक, शब्दनय की अपेक्षा शब्दब्रह्मवादी तथा व्यवहारनय की अपेक्षा चार्वोक दी 
सत्य है ।४ इसका विश्वेष स्पष्टी फ़रण निम्त प्रकार है-- 

जञाता व्यक्ति सामान्य ओर विशेष इन दोनों में से जिस समय जिसकी ओर 


१ सम्मतितर्क २२-२५ 
निरपेक्षा नया मिथ्या सापेक्षा वस्तु तेःंकृत: । 


--आप्तमीसांसा, श्लोश 
सन्मतितर्क, घृ० ३१८ 


अनेकान्तव्यवस्था, |, पृ० ५५ 
५ योदानामृजुगूततो मतमभूडे दान्तिनां संग्र हातू, 
सांस्याना तत एवं भैगमनयाद योगरच वैशेधिकाः || 
शब्इबद्यविदो:पि भब्दनयत. सर्वे'नयगु स्फितां, 
बनी इप्टिस्तीह सारतरता प्रत्यक्षमुदवीदयते ॥ नाता 


न्द्‌ जन 


स्थाद॒वाद के अंग-प्रत्यंय : नय झडे 


होती है, उसी को मुस्य मानकर प्रवृत्ति करता है। इसलिये सामान्य और विशेष की 
पिन्नता का समर्थन करने मे जैन दृष्टि स्थाय-वेशेषिक से मिलती है किन्तु सर्वंधा भेद 
का सप्रर्थेन करने में उनसे भिन्न हो जाती है। क्योकि सामान्य और विशेष को 
अत्यन्त भिन्न मानना दुर्नय की इष्टि है। जबकि तादात्म्य की अपेक्षा भेद की हृष्टि 
जय है । 

सत्‌ और असत्‌ में तादात्म्य सम्बन्ध है। सत्‌-असत्‌ अश धर्म हैं और वे धर्मी 
(वस्तु) से अभिन्न हैं। वस्तु सत्‌ू-असंत्‌ उभयात्मक है किन्तु धर्म रूप से वे भिन्‍न हैं। 
अतः विशेष को गौण मानकर सामान्य को सुख्य सानने वाली हृष्टि नय मानी जायेगी 
और केवल सामान्य को स्वीकार करने वाली दृष्टि दुर्नेय है। 

व्यवहारनय से लोकव्यवहार भी सह्य है, यह जैनदर्शव की हृष्टि है। इसी 
का नाम व्यवहारतय है । लेकिन स्थिर, नित्य वस्तु स्वरूप का लोप कर केवल व्यवहार- 
साधक स्थूल और कुछ काल स्थायी वस्तुओं को ही तात्विक मानता मिथ्या आग्रह 
(दुर्नय) है । जैन दृष्टि यहाँ चार्वाक से पृथकू हो जाती है। चार्वाक वर्तमात पर्याय, 
आकार या अवस्था को ही वास्तविक मानकर उनकी अतीत और भावी पर्यायों को 
तथा उनकी एकात्मकता को अस्वीबार करके निरेतुक वरतुवादी बत जाता है। इस 
स्थिति मे नि्ेंतुक वस्तु या तो सदा रहती है या उसवा अस्तित्व ही समाप्त हो 
जाता है। 

पर्याय वी दृष्टि से ऋजुसूत्ननय का अभिप्राय सत्य है किन्तु बौद्धदर्शन केवल 
पर्याय को परमार्ष सत्य मानकर पर्याय के आधारभूत अग्वयी द्रस्य को स्वीकार नहीं 
करता है। यह अभिप्राय स्वंधा एकाम्तिक है इसीलिये उसे सत्य नहीं कहा था 
सकता है । 


यह सत्य है कि शब्द की प्रतीति होने पर अ्ये की अ्रतीति होती है किम्तु शब्द 
वी प्रतीति के बिना अर्थ की प्रतीति होती ही नही, यह एकान्त मिथ्या है। शब्दाई- 
स़वादी ज्ञान को शब्दात्मक ही मानते हैं ॥ उनके मतानुसार ऐसा कोई ज्ञान नही जो 
शब्द-ससर्ग के बिता हो सके । जितना ज्ञान है वह सब शब्द से अनुविद होकर ही 
भासित द्ोता है। लेकिन जंतदर्शव के अनुसार कि 'ज्ञान शब्द-संश्लिष्ट ही होता है! 
मानना उचित नहीं है बयोकि शब्द अर्थ से सर्वथा अभिन्‍न नही है जैसे कि अवग्रह 
काल में शब्द के दिना भी वरतु का ज्ञान होता है तथा वस्तु मात्र सदाचक भी नहीं 
है। जैसे कि सुइम-पर्यायों के सकेत ग्रहण का कोई उपाय नहीं होता है इसलिये दे 
अनभिलाप्य हैं। 
यहूं ठीक है कि शब्द अर्थे राग वाचक है किन्तु यह शब्द इसी अर्थ का वाचक 
है, दूसरे का नहीं--यह निश्चित नियम नहीं बद सकता है| वयोकि देश, काल और 
सकेत आदि की विचिश्रता से एक शब्द दूसरे-दूसरे पदार्थों दे! भी वाचक बन सकते हैं 
तथा अध में भी अनस्त धर्म होते हैं, इसलिये दे भी दूसरे-टूसरे शब्दों के वाच्य बन सकते 
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हैं। इसरा तात्पय यह हुआ कि यद्यपि शब्द अपनी सहज-शक्ति से सब पदार्षों ढे कह 
हो सस्ते है किन देश, काठ, क्षयोपशम आदि वी अपेक्ावश् उनसे प्रतिनियत परत ते 
होगी है । इसीलिये शब्दों की प्रग्गत्ति कहो ब्युत्पत्ति के निमित की अपेक्षा से दि 
मात्र रूदि से होती है वही सामान्य अवृत्पत्ति की अपेक्षा से और बही तरानरा 
स्युत्पति बी अपरेशा से । इरालिये शब्दशास्वियों का शब्द में नियय अर्थ वा आप! 
बरना सत्य नहीं है । 


उक्त सम्पूर्ण फ्थन का गाराश यह है कि ये लय रूप समस्त एकल 
परग्पर पिरद्ध होते से दुर्नय अपण्य हैं लेकिन जब ये परस्पर सापेश होहर एए दे 
३ हष्टिकोश को स्वीकार कर सेते हैं तो सम्यपत्व रूप और जैनइर्शन कहताते हें 
अधिकारी हो जाते हैं। नप्रो द्वारा विभिन्‍न एडान्त दर्शनों के समत्वय करने के परत 
की सरगुति करते हुए रमन्गभद्ठाचार्य ने बहा है-- 


ये एवं नित्य-क्षणिकारयों नयाः। 
प्रियो/नपेक्षा: स्वपरप्रणाशिनः ॥ 
तएवं तत्त्व विमलस्प ते मुने. 

परस्परेद्षा स्वपरोपकारिणा' ॥* 
एज तिस्य. दाणिक आदि नय है, यदि वे परस्पर अनेक हैं तो सवार का नई 
बरनते वाजे हैं ओर वे ही उब परस्पर गायेंश् हो जाते हैं तो स्व-पर उपकारी 20 
है मदागुतर ! आप विम्ित तत्द क अनुग्रामी बन जाने से आपके शासन के /ी 
हादक बने जाते हैं। थे स्यणर उपयरी होते से गुनय और परस्पर में एडदरूगरे है 
विरोध करने से सदर प्रणाओं दुर्व बज़लाने लगे है। इंगीलिये जैन दावों *ै 


जिले भगर ने के दचनों का पिध्यादर्जनों का समत्यपात्मक रागुद मायार अं 8 
सार बतापा है । 


जप को र्यात्‌ शाद थोजना 


नर गपादुवाद के अग-पत्पग हैं । प्रमाणदाकप और नयवणय के गाप हाई 
हदई का दयोग कात्रे में सभी आचार्य एकमठ नही हैं। अगे हि आबाये प्र 
प्रमाण और मर दोलों जब स्पात्‌ शब्इ जोड़ा है* - 'स्पान्‌ जोद एवं और रा 
असदेद जज ॥ पहुता प्रमाशयाक्य है और दूसरा नपयारद ॥ पढ़ने में आर 
धरम रपड़ डॉड़ का बोय कोता है. जद दूगरे से प्रधातायां जीव रे अधिर हर 


का । परत में "इहार' दर्णी डे काबक + गाय जुश्ता है, दुसरे में धर हे वार है 
बत्क॥ 5५ प 


है. ढठप्बाराक 
२ अरदाईरषब (ता उ ८ 


स्याददाद के अंग-अत्यंग : नय प्जू 


आचार मलयगिरि नथवाक्य को पमिध्या मानते हैं ।५ उनवी हृप्टि में 
नयान्त्र-निरपेक्ष नय अखंड वस्तु का ग्राटक नहीं होने के कारण मिथ्या है। नयान्तेर 
सापेक्ष नय 'स्यात्‌' शब्द से जुड़ा हुआ होगा, इसलिये वह नय वाक्य नहीं, प्रमाण 
वाक्य है ॥ अतः उनके जिचारानुसार 'स्यान्‌' घब्द का प्रयोग प्रमाणवाक्य के साथ 
हो होना चाहिये । 


आदार्य सिद्धसेन दिवावर की परपरा मेरे भो सयवाक्य का रूप अकजक की 
तरह 'स्यादहत्येव' ही मान्ए है 
आचार्य हेमचन्द्र ने नय को केवल सत्‌ शब्दगम्य माना है। उन्होंने स्थात्‌ 
जच्द का प्रयोग केवल प्रमाण वाक्य के साथ किया है- सत्‌ एवं (दुनेय) रात्‌ (नंय) 
स्पात्‌ संत्‌ (प्रमाणवाक्य) ५ 
वादिदेव गूरि ने प्रमाण-नयतत्वालोक से नय, दुर्नय का स्वरूप हेमचद्धाचार्य 
जैसा ही मादा है। त्रेक्नि इतना अन्तर है कि उम्होन प्रमाण-बावय के साथ एव! 
शब्द जोड़ा है। 
प्रचाहितकाय की टीका में "एव' शब्द को दोनो वावय पद्धतियों में जोड़ा है, 
जवकि प्रवचतसार की टोका में स्िंफे नय सप्तभगी के लिए 'एवकार' का निर्देश 
किया है ।* 
है यो साम नयों नयान्तरमापेक्षः परमार्थत स्थात्‌ परदष्रयोगमभिलपन्‌ सम्पूर्ण 
वस्तु गृह घातीति प्रमाणास्तर्भावी, नयान्तरनिरपेक्षस्तु यो नयः स च नियमात्‌ 
मिस्याइस्टिरेव सम्पूर्ण वस्तु ग्राहक्राभावात्‌ इति । 
--जाचारयय मलपणिरि आव. यघु० पृ० ३७१ 
२ 'स्पादस्ति' इत्यादि प्रमाणम्‌ 'अस्त्येब' इत्यादि दुर्दय “अस्ति/ इत्यादिकः सुनयों न 
तु सश्यवहाराज़म्‌, 'स्यादस्त्येव” इत्यादि सुनय एवं ब्यवहार-कारणम्‌ । 
-सन्मतितर्क टीका, पृ० ४४६ 
सदेब सत्‌ रयात्‌ सद्दिति त्रिधार्थों मीयेत दुर्नीतिनयप्रमाणे । 
परथायंदर्शो तु नय-प्रमाणपथेन दुर्नोति प्यत्वमास्थ ॥४ 
-+ स्पादृबादमजरों, श्लोक २८ 
४ (क) स्पाम्जीव एवं इत्युक्तेनेवेकान्तविषय स्थाच्छ«३', स्थादस्त्थेव जीव: इत्युक्ते 
एकातविषपय: स्याच्छब्द । स्थादस्तीति सकलवस्तुप्राहकत्यात्‌ प्रमाणवाक्यम्‌, 
स्थाइस्त्येव द्रव्यमिति वम्त्वेकदेशग्राहवत्वान्यवाक्यम्‌ । 
+- पंचास्तिकाय टीका, पृ० ३२ 
(ख) पूर्व पचास्तिकाये स्थादस्तीत्यादि ध्रमाणवास्थेन प्रमाण सप्तभगी व्यास्याता 
अश्तु स्थादस्त्येब यदेवकारप्रहर्ण लक्षयसप्तभगी श्ञापनार्थमिति भावार्थ । 
-+प्रवचनसार टीका, पृ० १६२ 


कु 


हर स्थाद्वाद एक बनुशीलन 


वास्तव में 'स्यात्‌” शब्द अनेरात के चोतन और 'एस' शब्द अत्य धर्मों की 
व्यवच्छेद करने के लिए है। सिरे एवकार के प्रयोग में एक्रांतिकता का दोष आता है, 
अंतः उसे दूर करने के लिए स्यात्‌ शब्द का प्रयोग आवश्यक है। गयवाताय में 
विवक्षित धर्म के अतिरिक्त अन्य धर्मों में उपेक्षा की मुस्यता होती है। इगतिए एई 
आचार्य उसके साथ 'स्यात्‌' और 'एय' का प्रयोग आवश्यक नहीं मानते हैं और कई 
विवक्षित धर्म के निश्चय के लिए 'एव' और शेष धर्मों का निराकरण मे हो, इसलिए 
'स्थात्‌” इन दोनों शब्दों के प्रयोग को आवश्यक मानते हैं। 

अध्यात्म दृष्टि से भी शास्त्रों में निश्चय और व्यवहार के रूप में तपोड़ा 
विवेचन किया गया है। जिसका उद्देश्य आध्यात्मिक भावना को परिपुष्ट करता है 
कि साधक हेय और उपादेय का परिज्ञान करके मोझ्षमार्ग की ओर अग्रसर हो सां। 
किन्तु यहाँ वस्तु स्वरूप की मीमासा करने के लिए सैयमादि सयों का कथन हिया हैं। 
जिससे जिज्ञासुजनों को वस्तु का यथातथ्य बोध प्राप्त हो । 


तृतीय अध्याय 


३. क्यांदूयाद को कपने धो : राप्तर्भगों 
[.) छ्याएह हिट बी आवश्ररता 
(3 सण्जमगों दे नाम 
(। सप्तमषों के: सशत 
( पह सजभग अपुनण्त हैं 
[.) गाते ही भग को २ 
[2 सज्मंप्रो बी सिदि 
(.) शप्पभपों दा क्रम-नविघातन मतपिभ्रवा 
(६) वर्मठणेश्ा ध्यादरि 
(.] अश्कप्य बादि मगपरय योजना 
[.; सतभगी दर ह्थादृदाद का गस्बन्य 
77 श्रया् एवं जप गातभती 
(_ "एव पद थी सापवता 
(0 अभेद-भे३-उपयार के आठ दार 
 रालार-घगुष्टप 


3 
हक. 
स्थाद्वाद को कथन-शैलो : सप्तभंगी 

७ 


ह्याहर रृष्टि को! भरापतवस्‍्ता 


हिगी भी बहदु दे शब्व श्यन रु लिए उरादे सही हबरुप भो जानना लितात 
आदश्यर है। बस्तु बा पूर्ण हाल होता ही सवेझया है। लरिन जब तर पूर्ण ज्ञात 
शी प्राप्ति ने हो ता कया वक्‍तु बे उदझूप को जानने बा उपयम ने रिया जायें रे मनुष्य 
अपती बोदिर प्रतिभा छौर विधार इविव का श्‌ टिते बर ले ?े ऐसा होता संभव सही 
है मर ने मानद ऐसा वर आपनों धो प्टता बा कतरित करना चाहेगा, से कर सरता 
है। अर; हमारा जात जेंसे-अंगे आये बढ़ता झाता है, दंसेन्दैंसे बर्युगत अज्ञात धर्म 
शात होते जाने है और उसे इस निए+५प पर पहुँची है कि वाह अतस्शधर्सास्पेत्र है। 


भौतिश सिशेत दरशु दी पर्यापों भरी सोज करता है, उसे शुभ प्र्मों को 
बताता हूँ और यह थी बताता है हि उसमे बनने सी प्रत्रियायें होती है। सेतिभ 
हस्वडाय ठ बह्तु में सुघ-धयमों बे अस्तिटेश भा स्वरीबार बरके ही भसता है। यह 
बताने का बाम सरवरान का है वि इस गुश-ध्र्मों था बाल दे साप पैया सम्बस्ध है २ 
वस्तु में अगचित दुश-धर्म होते है। जिनमें में हथे अपनी बोडिक अक्षरता 
और गीमित थाएगे ने कारण हुषट शांत होते है, पृष्ठ अधैजाय और बुछ अशात रहते 
है परिणामय ऐसी श्थिति में येधायं शाल--गस्प वी प्रालिम बदिताई अवाय सामते 
आती है । सहय विझा७, द्यापक, अराड और अतस्त होगा है। परल्त सामास्णत 
टरेगारा--मानव पा परिमित छान उगे पृण्ेश्पेण जान नहीं पाता है, सष्ट रुप में 
अथवा अनेद झशो भे ही वस्तु का क्षाव बर पाता है। रेह्य के परिशान के लिए 
विधाल और ध्यापष्ठ हष्टिकोश वी आवश्यकता है । 





विज्ञाप हष्टिशोण का अर्य यद़े है हि बेतव-अपठेगधप हंस जगत की प्रत्येक 
बरत अनर्त घुण-धर्मों गी अशड पिश है। बंद कभी नहीं पी, यहू मही बद्धा जा 
खए़्ता हैं। वह नहीं है और भहीं रहेगी, यह भी सही माना जा गवता है, लेकिन 
यह जायेगा कि बढ थी, है और रहेगी । बीत, वतेमान और अनागत इस तीनो 
कारों में कभी भी उसका अभाव महीं होता । बढ रात है, शाश्वत है, निशय है परन्तु 





स्पादवाद बी रूपन शैसी * राप्तमगी ह्!्‌ 


सद दुध एव से नहीं होते है। शुछ गुज साधारण अर्पात्‌ सभी दब्यों मे रमातहुप से 
पाने जाने वादे होते हैं। जैसे +-अरिरद, नारसितिश्य, प्रदेशाव, प्रमेयन्व आदि और 
कुछ असाधारण अर्थात्‌ मुरप रूप से उस एक दश्य में पाये जाते बारे होते हैं। जंरों 
सैतदा जीव मे ही याई जाती है। रुप, रंग. बन्ध, रुप, युदृदल के युण हैं आदि । ये 
अनाशरण गुय हो दिध्य' वे रदघाव है, जिससे समस्त पद्ार्य अपने स्वरूप थे रिश्वत हैं 
डा अन्य इक्य दे स्दभार को प्राप्त नहीं होते। चाहे थे परस्पर में मित्रे हुए तथा 
एर इृगरे में प्ररेश पावर नित्य एक धेत में हो क्यों न रासे हो ।९ इन असाधारण 
दशुपों ध्लौर लग्शन्य पर्यापों के कारच ही सो प्रस्देड्ठ दस्य एक दूगरे से परिश्न है । 

वूर्योंक कथन गे बह सरी-माँति स्थच्ट हो जाता है कि द्वब्य वा रवप्ताद 
विकित है हि उसे परस्पर विरोधी शक्तिएँ अग्तित्व-नाहितित्य, भेद-अभेद, निरप- 
अनित्य क्रादि वा समारेश है ओर ये सभी अपनी-अपनी अपेज्ञाओं से यथारधान 
उपरयुतः हैं। इस मपेक्षिक एमों बा बयते या ज्ञान तो अपेक्षा बो सामने रखे बिता नही 
हो सरता है | हम अपने सोह-स्यवह्टार में देखे ही है कि परस्पर प्रतीयमान विरोधी 
मुएसों बा दिंदार क्‍यन, ज्ञान, अपेशा हप्टि शा आधार लेकर किया जाता है। यही 
स्थिति यस्‍तु दिषार के छेत्र शी है हि एररपर विरोधी होते पर भी वित्याजित्य आदि 
दृष्टि का प्रयोग एक ही बरदु मे ओेशामेद को लध्य में रखते हुए होता है। इनका 
बपत करते के लिए रद यर द्रव्य, क्षेत्र, बास, भाव बा आधार लेगा पहला है। रब 
इब्य-कोषजाल-भाव को प्रोशा विपिरुप और पर-दष्य-क्षेत्रवात-भाव की अपेक्षा 
अतिप्रेधरुष प्रणात्ती अपनाई जाती है। धसमे सता ग्रान्ति की संभावना है और मे 
तत्वज्ञान सस्दाधी कोई रहस्यमयी युरवी सुलझाने का ही अश्त उठता है। यह तो 
एक साहुजिफ प्रक्रिया है। इसके लिए एक उदाहरण प्रस्तुत बरते हैं-- 

एड अग्रूदी शिसी साधारण धातु या पीतल जी बनती हुई है, सेकित उस पर 
सोने का मुलग्मा है। वह सोने बी बनी हुई दिखलाई देती है। कोई प्राहक उसे 
सरोदता चाहता है, दिस्तु खरीदते से पहले यह निश्चय कर लेना चाहता है कि अगूठी 
मुद्ध सोने की बनी है दा नहीं । स्वयं अनजान होने से वह एक अनुसदी स्थकित से 
पूछता है कि क्या बह अग्रदी सोने वी बनी है ? उसे इसका उत्तर सकारात्मक सिलता 
है कि अग्रृी सोने बी बनी हुई नहीं है। एक जिशासा को रामाधान हो जाने पर वह 
पुत पूछता है कि अगूदी सोने शी नही तो किर किस थातु की बनी हुई है ? जानकार 
उस घातु के नाम का सवेत वर देता है, जिससे यह अगूठी बनी है और बहता है कि 
गए पर सोते शा सुलग्मा कर दिया गया है / रक्‍्थन की ययार्थवा एवं प्रामाशिकता 
के निए यह अगूठी दे विसी भाग को जरा-सा खरोच कर बतला देता है कि अंगूठी 
किस धातु की बनी है । 
है. अवरोष्यर वि मिस्सा तह अण्णोण्णावगारादों णिच्च + 

सतों वि एय्लेस्ते थे थर भहावे हि यच्छन्ति ॥ -+यूहव्‌ मबचक् ७ 





न्‍ 
के 


स्पश्घश “ एड अनुशोतन 


एश पएक्शा एच हो डरये के विषय में दो कयत--एक निय्रेघात्मक (सोने ड 
करें सम ॥ पैसा इचरा डियानरर (ठम घानु का नाम, जिसकी अगूठी बनी है 
शिलिश वाट कम  उच गाइड बह आनना छाहता है कि कया अंगूठी सोने की र/ 
है हणए क्यों इषण हाय है डए राह अदुओे सोने की नहीं बनी है तो “डिंग धातु ई 
| झा पथ शाए श् उसे है| रइ उसर सन्‍्य है। सारण यह है हि तिपे 
अशश “शक परश सच एशा हे उइ इनरु में पर को अपेक्षा से कथन विया थे 
अती पशर तर यश पररेश उतझेय म्श अप डे कहने में होता है । वास्तव मे आगी 
पहने रद ओ इसे हुइ है इसलिए सोते को अरे्षा हीं 














देह जजाडा था है दि डिश्द वा इत्देद पद डिश 
* पल आजराजओं बच पता अ्या्पई पहार का शशि 


झा हब हू डपेशा में विधि 


कलतः प्टाज 





अत आओ चिता सचयट * साः 








परे अफिने अथन अस्त... ८: या सचज+ * 








झष्टक्फायो ले: मत 
जल | < -+ नम ७ «०५ सर गे बना कटा! को उसाहर साब्पही 
हों झुका औशाण झ्‌ धशएा श संबाधिएीि दाल! "आशय दाठे है। ए 


म्थिरि ने इसने बे रू*»| कर “टफपना बाज रख स्यार्शद में. विम्ननिवित भा 
अगोप इंगाए झंडा २४६९* इ+-ों +- 
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(२) छोर कर 5३४ 5 8 है 
(३) स्पात्‌ ऑन्िलारिर, बाय रैओर तर है। 
(४) स्वात्‌ आवास्द-रश 8१ शा वी था सचराः ६। 
(0) स्मा्शवअरशब्य- गए १ है, तो भी बढ़ा नई? जग गहदा है। 
३३ स्थाप्राग्लि अशशाध्य--र्धा हर रो है. तो भो कहा भरी जा सहरा ई 
हु और नहीं है सा भी दही 





हब काप्ौरध्नात 6१ ये 
कि यन्जतिल्य अर्दि ही 
कर और उपचार अत 
गा 


ब्ल्दे टला कि 
इ्झाई शशि 7 तक 





न्दा+ा प्शा गे 


स्पादवाद की कथन शैली * सप्तभयी हे 


जैली द्वारा कथठ करने पर वस्तुस्वरूप को समझने में सफलता मिलती है और प्रात 
घारणाओं का उन्मूलन होकर शाश्वत सत्य समझ में आ जाता है ।* 


वस्तु में विद्यमान अनन्त धर्म, ह्ात का विषय होते से जिस प्रकार बअ्ञय हैं 
उसी प्रकार शब्द का वाच्य होने से अभिध्रेय भी हैं । हम जिनर्जजन शब्दों द्वारा वस्तु 
को सा्बोधित करते हैं, वस्तु में उन-उन शब्दों द्वारा सम्बोधित होने वाली शर्क्तियाँ 
विद्यमान हैं । यदि ऐसा न हो तो थे वस्तुएँ उन-उन शब्दों द्वारा कही नहीं जाती और 
मे उन-उन शब्दों को सुदकर विवक्षित धर्मों का बोध ही होता । स्थादवाद द्वारा उन 
धर्मों का अपेक्षाओं को लद्ष्य मे रखते हुए कयत किया जाता है । लेकिन वस्तुगत अनु- 
जीबी धर्मों में--स्वभावरूप धर्मो ये --इसका प्रयोग करने की आवश्यकता नहीं है। 
जैसे--आत्मा चेतन है, पुदूयल रूप, रस, गध, स्पर्श वाला है। क्योकि आत्मभृत 
लक्षणात्मक (अनुजीबी) धर्म आपेक्षिक नही होते हैं । 


उक्त सप्तभगों मे मुख्य असयोगी ठीन भग हैं--स्यातु-अस्ति, स्थात्‌-वास्ति 
और स्पात्‌-अवक्तष्य । ये छीनो रूप आगमो में विद्यमान हैं। जैसे कि भगवान महावीर 
ने गणधर गोतम स्वाप्ती वे प्रश्न का उत्तर देते हुए कहा--'रत्वप्रभा प्रसव स्पात्‌ 
आत्मा है, स्यातू आत्मा नहीं है, स्थात्‌ अवक्तव्य है ।ऐ स्व की अपेझा अस्तित्व है, पर 
की अपेक्षा अस्तित्व नही है युगपत-दोनो की अपेक्षा अवक्तव्य है। इन तीन विकल्पों के 
सयोग से शेप चार विकल्प बनते हैं।? उनमें से स्थात्‌-अस्ति-तास्ति, स्यादस्ति- 
अवक्तेब्य और स्पातू-नास्ति-अवक्तब्य यह तीन द्विसयोगी तथा स्पादस्ति-सास्ति- 
अवक्तब्य यह एक त्रिसंयोगी भग है। 
बस्ततु में विधमान अन्त धर्म त्रिकाल--भूत, वर्तमान और भविष्य---वर्ती हैं । 
अतः उनके कथत वी प्रक्रिया भी ऐसी होनी चाहिये जिससे उतका कथन होते रहने के 
साथ-साथ कथनेतर धर्मों के अस्तित्द आदि का बोध होता रहे एवं उत्तका अपलाप या 
अवगणना मे हो जाये । इस सार्वकालिक स्थिति का दिग्दर्शन उक्त स्यादस्ति आदि 
सप्तभगों द्वारा कराया जाता है । यद्यपि अस्ति और मास्ति रूप स्थिति का अनुभव 
नो हमें श्रतिसमय होता रहता है और हमारा व्यवहार दोनों मे से किसी एक बी 
मुम्यता और हूँसरे की गोशता के आधार पर चलता है, डित्नु इस व्यवद्ार के चलते 
रहने पर भी वस्तु अनन्त धर्मों से विहोच नहीं है। अत उनकी सत्ता अवक्तिब्य शब्द 
द्वारा प्रगट वी जाती है। इस प्रवार अस्ति, नास्ति और अवक्तथ्य, इने मुख्य भगों 
१ मुख्योपचारविवरण निरस्त दुस्तरविनेय दुर्दोधः । 
स्यवह्वार निश्चयज्ञा: प्रवर्तयन्ते जगति तीर्थम्‌ ॥ +>पुष्षायं सिद्ध युपाण 
२ भगवती श्रार० 
३ अमीषासेव चयाएों मुख्यत्वाच्देयरमंणातां व संयोगजत्वे नामीस्वेवास्तर्मादादित्रि । 
-स्थाइआदकंजरोे, स्तोफ' २७४ करे व्यास्या 


€४ड स्पादृवाद : एक अनुशीलन 


के अनिरिक्त शेप भग क्रमिक और युगपत्‌ मुख्यता व ग्रोणता को दृष्टि में रसने मे 
बन जाते हैं।' 
सप्त्ंगों के सक्षण 

सप्तभगो के समूह को सप्तभगी कहते हैं ।१ उतकी निर्माण-प्रक्रिया का ब्प्य 
आधार यह है-प्रश्नकर्ता द्वारा प्रश्न उपस्थित किये जाने पर उत्तरदाता एक कतई 
परस्पर अविरुद्ध नाना धर्मों का निश्चय कराने के लिए विवज्लापूर्वक वाक्य का प्येत 
करता है और इस वाक्य प्रयोग के लिए शर्त यह है कि एफ ही वस्तु में जो गत्‌ और 
अमत्‌ आदि धर्मों की कल्पना की जाती है वह प्रमाण से अविदद्ध हो ।॥* 

सप्तभगों के नाम पूर्व में उल्लिखित हैं। उनके लक्षण इस प्रकार हैं - 

(१) स्यातू-अस्ति--यह अन्य धर्मों का नियेध न करते हुए विधि-विययड 
बोध उत्पन्न करने वाला वचन होता है। जैसे-- कर्थंचित्‌ यह घट है । 

(२) स्पात्‌-नास्ति-- धर्मान्तर का निपेध न करते हुए नियेध विषयक बोब- 
जनक कथन को स्पात्‌-नास्ति कहते हैं । जैसे--कथचित्‌ घट नही है । नि 

(३) स्यात्‌-भस्ति-नारित --यह एक धर्मी में क्रम से आयोजित विधि प्रति 
विशेषण का जनक वावध होता है ) जैसे--किसी अपेक्षा से घर है ओर फिसी ओोश 
से नही है । 

(४) र्पात्‌-अवक्तध्य--निद्धिप्ट परिगृहीत स्व-रूप तथा अविव्तित पर्स 
आदि की विवक्षा करने वर अवक्तव्य विशेषण वाले बोध का जतक वावय । जैसे < 
घट बा कथचित्‌ बचन द्वारा कथन नही डिया जा सकता है । 

(४) स्पातृ-अस्ति-अवक्तव्य--धर्मी विशेष्य में सत्व सद्वित अवक्तव्य विशेषर 
वाले शास का जनक वाक्य । जैसे--कथचित घट है किन्तु उसका कथन नहीं रिया 
सकता है। 

(६) स्थात्‌-नास्ति-अवज्तब्प--धर्मी विज्वेष्य में असत्व सहित अवक्तिब्य शी 
वाले ज्ञान का जनक वाक्य । जैसे +-कथचित्‌ घट नही है और अवक्तव्य है। 

हक (७) स्पात्‌अस्ति-नास्ति-अवक्तब्य-- एक धर्मी में सत्व-असत्द सहित अवर्तती 
वैशेषण वाले श्ञान का जनक वाक्य । ज॑स्ले --कथचित्‌ है, नहीं है, इस हुप हे व 
अवक्तब्य है। 


वस्तु तो अनन्‍्तधर्मात्मक है, अतः उनका कथन करने वाले शब्द भी अत 





१ अधितानपित सिद्ध: । --तत्त्वाययूत्र १४! 
३ सप्तानों भंगाना भमाहार: सप्तभंगीति । _झ्पायदौरिग 


१: “हर स्मिनू बलतूति पर्तवशाद हस्टेनेप्टेन थ प्रमाणेनाविरद्धा विधिप्रतियेधदिर की 
$4044202 --तत्वायराजदातिक 
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हु।*े $ सिफ छ४ ५क #र हचको बर # डक ड़ शेटाइक् आज पृथक #+छ४शों दें हो 
अुब्कन है ६ 
क दर हरारे अंग ऋपुपरन्‍्द है 
कएद वि“ झ होकरा दिएद ध्दषाई डे पहिकाण है) ढााजीड रिचणाको के सर, 
करार पुढाद ४९६ अरुइंषट दे अप इएा ईटुइ हरदा) दे थो रहे है प्रएशिपऐं हें 
परक मै हमर ५; के शत और अद्धर भाप है पप्कपर विरोदी हो बचत को शाह 
है हे पपरिश्त बपरे शाओे (क हब रह इकरक 27% २४२३ क४१॥ 7 है३ /|जे 
अध्तिरकद इंपशार/हुर उाक कप इरज्दारक इपके २५४ पते हो 75४ फ्टिधरश है ।" 
गुड ने अध्दाइप्शार भौह शयर देतर:दुत के अतारपना६ दे भी इश आफ 
अकाज, टृएए पर डतुए ६१ बपरे इए३े के इज कह है 
दतच 7र: रत) # 4३ +पा। हे वात है (हि रत शाथर $ इज डर विज) है 
हो क ४0) ब(४काह ही *ह* हा हि ६१६ इ१३ 8३ रड्इग हु ऋजत, प्रथाफ, 
अहुऔर १३ ४ ॥7 7 (पछ९) के (ैरचहर रफर' बा | रहित धहरर हटरीर के 
अपरी तिशीयर औत बरपर हल्यदतिन है ॥९डुं हे हिट ररभप डा रेखा बा। प्र ही 
शेकाओा हम ह्टु डे ऋरात धर्रटड (पच्प्दइर हे सि दे पार पत की को. अवरर 
दत्त ह१४९३ है; बाह्द0ो छे थे 5 पाइ दे १२४7 $) ४४तर हिंदी. आओ शइजा 
हैं छर हे बार रो विपिशा है दर प्‌ इा हरकत है। उहद १ झराव दत विएगरते 
है अरत | शरद ऋवाजप्रव धर है « 
६ बच डोडबारक रे बात पी दे वे अत 5७. शव *ा नर 
हो! अहाने इक है) हो दिजाइग इशःदा बहा है शत हद गग तीप ही है + ह५ 
आशतु औरक अडूआद अत अपार + 
आड़ द7+ कह 2 हि? हुत मे ढेर हधि4 धुह है हा उडढे शांत धत ईगे जग 
हेड है? रकरे (वर दाद स्कररत कग अर )बिल बरज' वढ़ेंदा। रस विप्रय है ६ 
हज अच्छा हों, का:ओों दे ऋपुदतर विदत्य हार री हो हरते है, रेजध अधिर मी ९ 
है पृष्दरल्द अदा बे जे हु जद रात जद ६ 
इत्तलि हैं दशश्यार मार विदेशरी विवश से >+तत्वाब पहपबाविश 

+ गरेद &प्देरपड आरीतू (छाररीष्पोधशिषर ६7६३) अरे रश्मप्र आगौग 
[छश्लोस्योतदिकर ३307785)). से सप्र बआाततू (रेपाइतर फ्रचतियर ४॥७) बह 
काकजायुदितम्‌ (रेजीवरशियिर १४) 

३. हंदरव दृष्तति ?े बहव-ज दुष्सति रे ग्रकरात प्रण्दत थे दृपधति ?ै अपर? 
आशा दूत हि # >> हंद्शजिक्षाप (२१७ 

४. आपूर्तिर वाक्य दचियताती भी ॥ बश्पुओंरे एल॥/शशांता हो ७ ही 
माजह है और पट प्रिया जापूरविद् दचििशाएई में (080ाज्राहणा शत 
वगिहानणशिख जे साम मे प्रति है। 


६६ स्थाइवाई एए अनुगीफग 


जैस्े--मोठ, मिर्च और पीवज ये सीन करपएं सी जायें शो इस सीनों के प्रताआगा 
सीन विपल्य बनेंगे 

१. सोंड, २ मिले, ३ पीपण + 

* (पते दिगयोगी दिक्ताप बनाये जाये घर भी सीन विच बी 

है गोंड-धर्व, २ सोठ-बीवत, ३, वि्छ-बीचत 

उक्त सोठ आदि सीतो सरयुओं को शिलाये पर शिफे एर ही विए बनेगा 

३. सोड-मि्चजीपल + 

इस प्रकार तीन यस्तुओ है पथाणयर सीस, दिसयोगी तीन और दिंरोंगी 
एक झग हुए जिनझा योग ३-७३ +१ ७ होता है। इसीलिए सात मंगी ते मौतित 
तीत भेदो--सत, अगत, अनुभपर (अलब्य) ने गुल थिलाझर अपुनरक्त सात भर 
माने जाते हैं । 

यद्यप्रि वचतव्ययद्धार और प्रश्नविचार आज भी सत्‌ आदि अनुभय पर्यल फर 
पक्षो में घूमता है और हमारे सामान्य वा्लाप में भी यही स्थिति देशते हैं, लेगित 
वस्तुगत एक धर्म में बर्पना तो अधिक से अधिक गात प्रहार की हो सकती है। है 
गातों प्रकार के अपुनसक्त धर्म वस्तु में विद्यमान हैं। यहाँ एफ बात विशेष तौर पर 
ध्यान में रखने की है कि वस्तुगत एक-एक धर्म को केन्द्र में रसफर उसके प्रतित््री 
विरोधी धर्म के साथ वस्तु के वास्तविक रूप या शाडिदक अमागर्यजन्य अस्त 
को मिलाकर सात धर्मों या सात अंगों वो करपना होती है और ऐसे असख्य गा 
सात भंग प्रत्येक धर्म की अपेक्षा से वस्तु में रम्मव हैं । जब वस्तु के अध्तित्व धर्म ता 
विचार करते हैं तो अस्तित्व विधयक सात भग बनते हैं और जब तित्यत्व परम 
विवेचन करते हैं तो नित्यस्व की अपेक्षा भी सात मग बन जाते हैं। इस तरह बसे 
गात-सात भंग वस्तु में सम्मद होते हैं । लेकिन इसका मतलब यह नहीं कि वस्तु सा 
घर्मा है, वह तो अनन्‍्त-धर्मा है, जिसगे उसे अनेकान्तात्मक कहा गया है। 

पूर्वोक्त कपन में जैन दा्शनिकों की व्यवस्था का गक्केल किया गया है हि 
'स्थाद्वाद में सभी विरोधी घ् युगलों को लेकर सात भंग होते हैं, ते कर्म 
ने अधिक ।' इसका जब हम आगमो' में आगनत त्रिप्रदेशी स्कस्ध के तेरह भंग, पं 
प्रदेशी स्कंध्र के उप्तीस संग, पच-प्रदेशी स्कन्ध के वाईस भग और पद-परदेशी से 
के तेईस भंग के साथ मिलान करते हैं तो कोई विरोध प्रतीत नहीं होता है डक 
मान्यता निर्म॑,ल नहीं है। योकि पिप्रदेशी स्कम्य और उससे अधिक प्रदेशी हर 
डा स्वीकार किये हैं। लेकिन जो अधिक भगम 


आगम गूत्रों में निदिष्द की है, वह मौलिझ भगों के भेद के कारण नहीं है, ईढ 
कक. 


१ भगवती श१रा१०४६६ 
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एक्वचत-बहुवचत के भेद की विवशा के कारण ही है। यदि वचनभेदकृत संख्या- 
वृद्धि को निकाल दिया जाये तो मौलिक भग सात ही रह जाते हैं और बे सातों भग 
अपुनयक्त हैं । 
सात हो भंग क्यों ? 

भंय सात ही क्यों होते हैं ? इस प्रश्न का ग्णितशास्त्र के तियमानुसार समा- 
धान पहले क्या जा चुका हैं कि तीन वस्तुओ के अभिश्चित-मिश्चिद अधिकससे-अधिक 
अपुनसक्त भय सात होते हैं। आगमिक हृप्टि से भी सात भगो की सिद्धि होती हैं और 
दूसरा समाधान इस प्रकार दिया गया है-- 

किसी भी वस्तु के विषय में सात प्रकार के प्रश्न हो सकते हैं। एतदर्थ संप्त- 
भग माने गये हैं। सात प्रकार के प्रश्नों के होने का कारण यह है कि जिज्ञासा सात 
प्रकार की होती है। सात प्रकार की जिज्ञासा होने का कारण यह है कि सशय सात 
भ्रवार के होने हैं और संशय के सात प्रकार होने का कारण वस्तु के धर्म सात प्रकार 
के हैं ।१ 

तात्पर्य यह हुआ कि सप्तभगी के सप्तभग बेवल शाब्दिक कल्पना ही नही, 
अपितु वस्तुगत धर्म विशेष पर आधारित हैं। इसलिये सप्तभगी के विचार में यह्‌ 
ध्यान रखना चाहिए कि उसके प्रत्येक भंग का स्वरूप वस्तु के धर्म के साथ सम्बद्ध 
हो। यदि किसी भी वस्तु का कोई भी धर्म दिखाया जाना हो तो उसे इस प्रकार 
प्रस्तुत करना चाहिये कि जिंससे अन्य धर्मों का स्थान उस वस्तु में से विलुप्त न हो 
जाये । जैसे कि घट में निश्यत्व बतलाना है तो घट के नित्यत्व का बोध कराने के 
लिए ऐसे उपयुक्त शब्द का प्रयोग करना चाहिए जो घट का नित्यत्व तो बताता ही 
दो, किननु उसके अनित्यत्व आदि अन्य धर्मों का विरोध न करता हो । 

दूमरी बात यह है कि सप्तभग न्याय से मनुष्य स्वभाव की तकंमूलक प्रवृत्ति 
की अस्वेषणा करके वैज्ञानिक आधार से यह निश्चय किया गया है कि सतू, असतू, 
उप्रप-अनुभय रूप जो ये चार पक्ष तत्त्व-विचार के क्षेत्र मे प्रचलित हैं, उनका अधिक 





१ (क) अनन्तानापवि सप्तभगीनामिष्टत्वात्‌ तजेकत्वानेकत्वादि कल्पनयापि 
सप्वानामेव भगानामुपपत्ते ;, प्रतियाद्य प्रश्नाना तावतामेव संभवात्‌ प्रशवशा- 
देव सप्वभ्ंयीति नियम बचनात्‌ । सप्तविध एवं तत्न प्रश्न. कुत इति चेतु-- 
सप्तेविधजिज्ञासा घटनातु । सापि सप्तविधा कुत इति चेत्‌ सप्तधा सशयो- 
त्पर्तते . । सप्तधेव सशय कथमित्ति चेत्‌ तद्त्रियय वस्तुधर्म सप्तविष्रत्वात्‌। 

--अष्टसहूंखी पृ० १२५-१२६ 
(ख) भंगास्सत्वादयस्सप्त. संशयास्सप्त तद्यता. । 
जिन्नासास्सप्त सप्त स्थुः प्रश्नास्सप्तोत्तराष्यपि ॥ 
>-चप्तभंगी तरगिणी, वृ० ८ पर उद्थृत 


६८ स्थादवाद : एक अनुशीसन 


से अधिक विकास सात झूपो में ही सम्भव हो सकता है। सत्य सो प्रिकातादाणित है 
अतः तकंजन्य॒ प्रश्नों की अधिकतम सम्भावना करके उनका समाधात तण्तकरो 
प्रक्रिया द्वारा किया गया है। 

वस्तु स्वकप अनिर्वचनीय है--वचनातीत है | शब्द उसके असण्ड स्वरा हा 
नहीं पहुँच पाते हैं। यह बात तो हुई साधारण ज्ञानी की । लेकित कोई शी रे 
>प अवक्तव्य, अखण्ड वस्तु को अपने विवेचन का विषय बनाना चाहता है या लग 
है तो वह पहले उसका अग्तिख्प से वर्णन करता है। फिर भी जय देखता है कि 2] 
स्वरूप का वर्णन धूर्णरूपेण नही हो पाया है तो वह उसका नास्तिझूप से वर्णन ४ 
की ओर शुकता है। ऐसा करके भी वह वस्तु की अनन्त घ॒र्मात्मकता का स्पर्श हैं 
कर पाता और फिर वह कालश्म से उभय रूप में वर्णन करके भी उसकी [77 
को नही पहुँच पाता, तब शाब्दिक असम्ंता के कारण कह देता है कि 5 
का परिज्ञान-कथन वचन और मन से होना सम्भव नहीं है--यतों वाबों तिर्ी' 
अप्राष्य सनसा सह । ५ 

इस प्रकार यह रपष्ट हो जाता है कि वस्तु का मौलिक रूप तो बवक्तब्ध ः 
किन्तु उसके भी बहने की चेष्टा जिस धर्म से प्रारम्भ होती है, वह और उसकी 
पक्षी दूसरा धर्म तथा तीसरा अवक्तब्ध इस तरह तीन धर्म मुख्य हैं। इत तीतों है 
विस्तार सप्त भगो के रूप में सामने आता है। आगे के भग वस्तुतः सवतस मो 
नही है, वरन्‌ वे तो प्रश्नों की अधिकतम सम्भावना के रूप हैं। | 

परहुत प्रमग में यह ध्यान रखना चाहिए कि सामान्यतया यणी ४ 
शब्द से पदाय वे' अनेक धर्मात्मक होने का बोध हो जाने पर भी विशेष अर 
जानने की आकांक्षा गे अस्ति, नास्ति आदि विशेष शब्दों का प्रयोग किया बताएं 
और इसका कारण है वस्तुगत विभिश्न धर्मों में से किसी अंए को मुख्य या गौण 
की विवश । इस प्रकार की विवक्षा के द्वारा सप्तमंगी के वक्त स्यादह्ति आदि 
उयास्यान अपनी उपयोगिता एवं साथंक्ता सिद्ध कर देते हैं । 

सद्यपि पूर्दोक्ति कचत से यह सुनिश्चित हो जाता है हरि भंग सात हैं, 7* 
और ने अधिक; किर भी ताकिकों द्वारा प्रस्तुत की जाने बाली शिज्ञासाओं गा मी 
धान नीचे लिसे अनुगार है। प 

पड सात ही नही डिन्तु अधिक भी हो सकते हैं । जैसे कि पपर है 
तृतीय विदष्पों का एक साथ उल्लेश् करने से नया भंग बन सकता है, वैगे ही 


भणों में से एक दूसरे के साथ दो या तीत-तीन भग जोड़ने से और भी तंगी 
बन सरते हैं ? | 


न 
--पंचराध्यायो, उत्तरा्, 


स्पाइशार शो दघत शैली : शप्तभंगी.. ६६ 


संमाणव--प्रघम और हृतीय रंय शो मिलाने से उच्यज्न मबीत भग के सनु- 
पर मौन बचध्प्प पदाएँं दी प्रति मोर में नहीं पाई जाती है। इसी प्रशार अन्य 
हे शरे में रमापता बाहिए | सद शाते मे अधिर झुगों की उत्पत्ति का प्म्त ही 
[हा नह होता है । इस प्रशार 6बर एसे हे आपार से शात ही भग दतो हैं। रिन्यु 
ए दे यो अतत्त धर्मास्मश है, आप ऋतस्त झप्णदियाँ बन शषती हैं वस्तु भर्गों वी 
रेदा सदा खाद ही रहेंगी । 
प्राव-घद सात ही गरी, रिन्‍्यु मो होते हैं। इपरोडि तीसरे भग अश्वित्त- 
हिड्म्द दे अप का परिदर्नत इर देने से 'नारितिव-मस्तिस्व/ रूप नया प्रण बन 
हुषा इसी प्रशार सांतों ऋष थे त्रम को पलट दिया जाये भर्पात्‌ फयाशीत- 
रत अ-अदरकश्य' बे र्थात पर रिपास्नाह्ति-अर्ति अर अयकतम्य' बना दिया जाये तो 
और मंद! झग बने शांत है। इंसतक्षार भर्तों बी सस्या सात के बजाए नो हो 
बारेरी । इत होसों झऐे बते भयों को तीसरे मोर सातवें झंद भी पुनराूलि भी नहीं 
इटी या ररती है! बरोरि झीशहा दिशिप्ट साग्तिस्व शा बोध शीसरे भंत से होता 
है, एर्जार मदीत भर में नास्िस्द विशि्ट अगफ्तिस्त का छोष होगा । इंग भग में 
दिपशविप्प भाद में भी दरिवर्तत हो गया। झो विशेष था, वह विशेष्प बन 
रेया और शो विफेट्य था बट विफ्रेप्ण । थी बात सातवें झग के बारे से समगनता 
इाहिए । उतमें भी अस शइदल गया) विश्रेषण शिशेष्य और विगेष्य विशेषण बा 
यरा। अब: सपने बी बडाय नौ भव बलते हैं । 


शपाएात -- 6: प्रश्न उबित नहीं है। बयोकि तीसरे भग में रहे हुए अस्तिस्व 
मौर शाखिब यहू दोतों धरम स्वतस्तर है, परस्पर खायेक्ष झुप में रहे हुए नहीं हैं। 
इर्पामिए अ्प्रातता हते से पस्तू मे अवक्वस्पता यर्मशी उच्यति होंती है, जिससे 
विशदध विशेध्य जैगी स्थिति सहीं बलती है दिस्‍्तु पर्यायों में भूत, दर्धमान और 
भविष्यतृतासीत इृष्टिवोश से अगर, सारिसिस्व, अवश्तस्यत्व भेंगे वांचफ शब्दों 
भी छोवश्याञा पड़ती है। अवरहश्यस्त एम अस्ति, नाग्ति गे विलक्षण है। सिर्फ सत्य 
ही दग्यु का स्वरू्प नहीं है कौर न अमत्य भी तदा न॑ सत्व-अगर्व ही। गयोंकि उभय 
में विधश्षत्ञ अग्यजागीय रूप से भी बानु के) होता अनुभवमिद्ध है। जैगे कि दही, 
चीनी, हासी-मिर्चर, इपायधी, सॉंग के भयोग में एकः नये प्रदार वा पेय-रस तैयार 
हैं। जाता है, जो हि उत प्रस्येष् पदार्थ के स्वाद, गुण और रहवसाव से सिप्न होता है, 
पिर भी सर्वथा पिश्न नही बहा जा गरता है और मे सर्वथा अभिन्न ही, से अवश्तस्य 
भी । इस प्रकार भातों ही भर्गों में पररपर मे वितक्षण अर्थ वी स्थिति समझ लेना 
दिए जिससे पृथदू-यूपर स्वभाव वाले गात धर्मों गी स्थिति होने से प्रस्येक धर्म 
डे विषय में सात-सात भग होते हैं। 














धप्त भों की सिडि 
अनग्त धर्मारिमक यस्तु के कथन ये लिए जब हमारी दृष्टि यस्तु के स्वरूप भी 
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मु १0४ 
ओर होती है तद स्यादस्ति आदि पूर्वोक्त सप्त भरगों में से 4922228 डा हर 
है और जब उसके पर-रूप बी अवेश्ग होती है सब दूगरे बी लिन 
जिया जाता है विस्तु जब हमारी हृत्टि ओर होती है तब ते और होने पर सा 
नामक भग का प्रयोग होता है और इसी हृ्टि के का साथ दोनो पड हॉजाए पर 
अशकतब्य नामक घोधा भग बन जाता है| क्योकि एक ग़मय में 272, 
धर्मों को कहने थाला एक शब्द कोर्ड नहीं है। फिर भी यह तो जिसमे पौरयां श 
वम्तु के अववतब्य होने पर भी व7 स्वरूप की अपेक्षा तो है ही, कप की गो 
स्पादस्ति-अवक्तब्य स्वयमेव पलित हो जाता है । इसी प्रकार जब है तथा आधर 
भी कहा जाये तो स्पाप्नाह्ति-अवकतत्य रूप छठयाँ भग निभित पल जि ले 
वस्तु स्व-पर चतु्टय (दब्य, क्षेत्र, काल, भाव) वी अपेक्षा अं 
कारण सातवाँ मग स्थादस्तिनाह्ति अवशतस्य वहां जाता है। पर 

लोक-व्यवहार मुख्य गोण भाव पर आश्िस है। एक वी है उन 
की गोणता के आधार पर चलता है। इस स्थिति में प्रश्न होता हे हर तिग रो 
भंगों मे से अस्ति, नाग्ति इन दोनों भगों में से बोर एक मंग स्वीकार कं वी हवा 
ओर दूसरा न माना जाये । यदि इससे काम चल सकता है तो अन्य 
मही बढ़ेगी । हि 
जे रक्त प्रश्न निराधार है। उसका कारण यह है कि प्रधम का मय 
के अपने द्रस्य, क्षेत्र, काल और भाव उसके अस्तित्व रा हैँ के प्रहार 
भंग के पर-पदार्थों के द्रव्यादि चनुष्टय की अपेक्षा से है। क्योकि स्व-रूप 2922 
पर-शुप के त्याग द्वारा ही वरतु बा वस्तुत्व स्थिर होता है । यदि पार स्सर 
न हो तो वस्तु के सभी रूपो में एक ही प्रकार का व्यवहार होगा बम 
ग्रहण मे हो तो नि.स्वरूपत्व का प्रमग होने से वस्तु कह क्ल्शर 
जायेगी ।१ दूसरी बात यह है कि प्रत्येक वरतु स्व-रूप से विद्यमान हरा 
उसका अस्तित्व मही है। इस स्थिति में यदि वस्तु को सर्वधा भाव 40 हि 
किया जाये तो एक वस्तु के संदुभाव से सम्पूर्ण वस्तुओं का भी सदुभाव खाई 
और यदि वस्तु को सर्वया अभाव रूप मान लिया जाये तो वस्तु सर्वेया ली है 
सिद्ध हो जायेगी ।६ अतएवं अन्य का निषेध क्ये विना विधिरूष (अंस्तिल/ 
खली 
है स्वपरात्मोप्ादानापोहन हि वस्तुनों वस्तुत्व । ६ अर 
पराथात्मय्यावृत्ति विपरिणनिर्न स्यात्‌ सर्वात्मना घट इति व्यपदि' विधाणदर्तलो 
परात्मना य्यावृत्तावधि स्वान्योप्रादानविपरि' 





'णतिनं स्थात्‌ खर।| पजवातिक हैरी 
स्पात्‌ । प्ले 
३ स्वमस्ति स्वष्त्येज परहसेण नास्ति च। 
अन्यया सर्द स्व स्पात्‌ स्वस्पस्थाप्यसंभव: ॥ 


१ 
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नही हो सकता है । वस्तु के स्वरूप का बोध करने के लिए उप स्वरूप से अतिरिक्त 
अन्य रूपों का निषेध करता आवश्यक है। 

परन्तु इस सम्बन्ध में यह विचारणीय है कि अस्तित्व और नास्तित्व यह दोनों 
धर्म सापेक्ष हैं, क्योकि ग्रह दोनो एक-दूसरे के बिता नहीं रहते हैं ॥ लेकिन जिस 
समय अस्तित्व घर्मे को मुख्यतः देते हैं, उच समय वस्तु को अस्ति गौर मास्ति धर्म 
को अ्रधानता होने पर वह्तु को नात्ति कहते हैं । अस्तित्व यद्यपि वस्तु के शुद्ध सदू- 
भाव का बोध कराता है किन्तु उस सद्भाव की युरक्षाग, शुद्धता एवं श्रामाणिकता 
विरोधी धर्म के अभाव पर आधारित है और विरोधी धर्म का निषेध नास्तित्व द्वारा 
किया जाता है। इस ह्थिति मे यदि एकमात्र 'अस्ति भय! माना जाये और 'नास्ति 
भंग! न भाने तो जो वस्तु एक स्थान पर है, वह अन्य सब स्थानों वर भी रहेगी । 
इस तरह एक स्थान पर विद्यमांन थडा भी व्यापक हो जायेगा । 

इसी तरह केवल नास्ति भग ही माना जायेगा तो एक स्थान पर वस्तु का 
अधाव होने से सर्वत्र उसका अभाव मातना पड़ेगा । 

एक वस्तु के सम्बन्ध में किया गया उक्त कथन सावंत्रिक समझना चाहिए। 
इसीलिये अस्ति और नास्ति इन दोनो भेगों को पृथक्‌-पृथक्‌ मानने की आवश्यकता 
स्वयमिद्ध है। 

इसके सिवाय इन दोतों भगो का विषय अलग-अलग है । एक का कार्य दूसरे 
के द्वारा नही हो सकता है । जैसे 'घड़ा यहाँ नहीं है! इसका अर्य यह नहीं हो सकता 
कि 'अभुक स्वान पर पड़ा है! । अत. वह कहाँ पर है” इस जिज्ञासा का समाधान 
व उस स्थान का जान कराने के लिये अस्ति भग जरूरी है । इसी प्रकार अस्ति समय 
का प्रयोग होने पर भी साध्ति भंग की आवश्यकता बती रहती है । जैसे--'मेरी 
थाली में रोटी है! कह देने पर भी 'तुम्हारी थाली में रोटी नहीं है' कहने की आव- 
श्यकता रहती है । क्योंकि ये दोनो चीजें भिन्न-भिन्न हैं। इस प्रकार अह्ति व नाह्ति 
इन दोनो भगो को पृथर्‌-पूथछू मानना आवश्यक है । 


“अस्ति-नास्ति' (उस्य) नामक ठृतीय भगर उक्त दोनों भगो से अलग स्वीकार 
करना होगा । क्योकि प्रत्येक वस्तु क्रम से विधि-निषेध दोनों धर्मों से कथचित्‌ अस्तित्व 
एवं नास्तित्व दोनों रूप ही है । अतएव केवल अस्ति अथवा केवल नास्ति द्वारा उसका 
शाम महीं हो सकता है । मिश्रित वस्तु के कथन हेतु मिश्र शब्द का ही प्रयोग किया 
जाता है और मिश्रित वस्तु को भिन्न मानना प्रत्यक्ष एव प्रयोगसिद्ध है। इसके लिए 
“खटमिट्ठा' शब्द को ले लें । इसमे खट्टा और मीठा ये दो शब्द सयुक्त हैं औौर उन 
दोनों को वाच्य बस्तु के गुण-धर्म भी पृथक-पृथरू हैं। परन्तु उन दोनों के सयोग से 
एक तीसरे प्रकार की रस स्थिति व्यक्त होती है, जो न खद््‌दी है और न मीठी + अठः 
अल्ति-नास्ति रूप तीसरा भंग पहले दो भगों से शिन्न है । 

इसके अल्लावा टूसरी बात यह भी है कि प्रत्येक वस्तु स्द-सदुशाव और पर- 
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बमाव अधीन होते से उभयात्मक है । प्रत्येक यस्तु ने तो र्वंधा अमावाध्मह के 5 
मऊंषा भाठात्मक दिसती है तथा भावश्पता एवं अभावरुपता दोनों पएतहआ 
हैं। अभाव मपने सइुभाव दया भाव के अभाव की अपेक्षा दिद होता है, वैसे है ४। 
भी स्वगशभात और अभाद के अमाव की अपेदा । इसलिये भी अहिलालि रा 
तोसरे भग का अपना पृषक्‌ अस्तित्व है । कि 
अवफाप्य नामक चोथा संग है । अवज्तथ्य का अर्थ है जिसका शिवा, रा 
ले ड्ो सह । पशथ् में विधमान अनेक घम्म एक श्राथ नहीं वहे जा सरते हैं। शर्ते 
एक साध धर चुष्ठय द्वाराग कहे जाने की अपेक्षा बहतु अवातश्य है।।/ 
लिकाप बहु इस विए भी अवातब्य है कि उसमे जितने धर्म हैं, उतने उमरे पे 
शब्द भी नही है; धरम अतन्त हैं और शब्द हव्यात | दूसरी बात यह है हिए 
हहबत थे अवश्य है। बढ़ अनुभव में आ सकता है, उसकी अनुमति होश 
ही है [क.तु भम्या मे कड़ा नद्गों जा सड़ता है। जैगे हि मिश्री का प्रौश्ातर 
जमह के शाटरपन अनुमदता जिया जादा है डिस्तु कोई शब्दों द्वारा इपा 
जड़ वो उसयहा बन नदी किया जा सरेगा। इस प्रक्मार कई ओजशाओं नें ४ 
अवकड़े। 
हद थी सूतितितत ही है ( जिस अपक्षा से हम वस्तु के अखिल हा 
ने हब का इबन करते है उगक़ी अपक्ा वस्तु के हैने या से होगे के बाद ः 
३४) अल धरम अक्यनीय रहूत 34 4 अकयनीप है, इस दे शा 
दैदवा बहलिख अस्दीकत न्टी दिया जा सकता है। उन अवेक्षाओं डे सपा 
अपन शक, + (0 इन समान वाबक शद्दों को प्रयोग करता पह़ा है। 877 
हर या ही भर है हि? वस्तेगक घर्म अतस्त और शब्द सच्यावदैँ।शों 
स्थिर मे देते धरम + अस्तित्व का मवबाप्रक शब्द अवातत्य के अलिहिक 
साई हेड (ता अम्मत नह है । अवज व्य्य ही एक ऐसा शब्द है जो वस्तु मे 433 
अलनव बनते को व5:३ २ गाने में मझायरे इनसा है। 
४ अप््ल्श्य है वर सन आनने के सम्बन्ध में बढ़ भी ध्यात हे के 
+ सत्र इर्ट $ असल बार के न शर्म १) लड़ सा! सहते हैं । है! 
४ ज57 देखो मंत्र अख्त्‌ बडे पर अर पक कम ० जज 
मै, भरा 5 ढ4 बहू अनत्‌ (बन ज-५ 8) दोनों परहार किए है। [ढ ै 
बह ४ है ६ कद इनक श्र €। कटा रपयः कार तब कऊर मात भीि/ हा 
हे, "ओर मन्गीडरप काया प्रस! डा क्रम के ही इवत है हरव व 
हद हब्य ४ बचत ३ कक अस्ति औपर तारक दवा दरों हु तह दा * 
रा ३ जह। इला ४ बन्द छ पल मे हद अआाच पटल श्प्त मेक बात बी न 
3४०० 4 है ; ऋनर२+# ४ है हि शब्द मं १८१४५ 


ते बदन बगल ही हकइ॒क जे इन मे दकट वि टिक 
अब के बा लखलथ + /#"क्ड )- 
| के कम ऋचकत 





वश 


नम 


4०% 2४४६ 0० कं३ ३७ 
डबब 3 47 ब- 4. 


स्यादवाद की बचत शैली : राप्तमंगी श्ब्३ 


जरतु वी अशवघ्यता नय को अपेशा से मानी जाती है। बयोकि नथ एक 
साप दोनो धर्मों को बहने मे असमर्प है। सय द्वारा एक समय में एक ही धर्म को 
कहा जाता है, सेरिन प्रमाण द्वारा एक साथ सनेर धम्मों वा कथन हो सकने से दरतु 
वफ्तप्य भी है।* 

पधावि गई अपेशाओं से पदा्ं अवश्तस्य है, किर भी किसी हृष्दि ते वह 
बववध्य भी दत सबता है, उसी विदेखना शी जा सकती है। इसीलिए प्रथम 
ध्षघ् में स्व-घतुष्टप से अस्विष्प तथा दूसरे क्षण में युगपत्‌ स्व-पर घतुष्टय रुप 
अवक्दष्य गो जमिए विधशा और दोनों समयो मे सामूहिक हृष्टि होने पर रयादह्ति 
अवातस्य नामक पाँछर्वाँ भग निष्पप्न होता है २ 

कयाज्नास्लिअपक्तब्य नामश छट्वाँ भय प्रघम रामय पर-चतुष्टय से नाश्ति 
रूप, सितौय समय से अववतब्य थी श्रमिः वदिवक्षा तथा दोनों समपों में सामूहिक 
हृष्टि होते पर बनता है 7! 

प्रथम समय में स्व-यतुष्टय, ट्ितीय समय से पर-चतुप्टथ तथा तृमीय शामय 
में युगपत्‌ रवन्पर-्धनुप्टय थी प्रमिक विदक्षा और सीनो सप्यों मे सामूहिक हृष्डि 
होने पर स्थाइस्वि-्लारित-अववसब्य साखक सातदों संग बने जाना है (६ 

इन खान भर्मों में से अह्ति, नास्ति, अवदतस्य ये तीन मूल भग हैं ओर शेप 
शार--अस्ति-सास्ति, अस्ति-अवक्तब्य, सास्ति-अवक्तस्थ और अत्ति-तास्ति-अवातब्ध 
सयोगज भग हैं जो अस्ति आदि शोस मूत भगो की क्म्िक विव्ा पर शामूहिक 
हृष्टि रहने पर बनते हैं और दे सम्भव घ॒र्मों के अपुनरक्त अस्तित्व वी स्वोवृत्ि 
देते है । 

सफ़र्भपों का क्रम विधान : सतमिन्नता 
अनस्त घर्मात्मक कस्यु स्वरूप का कथन करते वाले स्याइस्ति आदि रक्त 


है ने पुनर्वशतुमशक्य युगपद्‌ धर्मइय प्रमाणस्य श्रमवर्ती । 
बेवलमिह नये प्रमाण ने तद्वदिदद यरमात्‌ ॥ 
यस्िल पुन, प्रमाण बक्तुमल वस्तुजातमिद्द यावत्‌ । 
मसदसदनेककप्ियों नित्यानित्पादिक चे युगपदिति ॥ 
“-+पंचाध्यापी उत्तराद् ६६३-६४ 
२ स्पादस्त्येव स्पादबकलब्ययेदेति विधि कल्पतया युवपद्‌ विधितिपेथ कल्पनया च॑ 


पंच -+रत्माकरावतारिका, अ० ४ 
३ स्थाप्तास्त्येय स्थादवक्‍तअ्यमेवेति निर्षेधकल्पतथा युगपद्‌ विधिनिधेध कल्पमया 
चुपप्टः। >जही, अ० ४ 


४ स्थाइस्त्येव स्थाप्नास्ट्येव स्पादववतव्यमेवेति क्रमतों विधिनिषेध क्ल्पनया 
युगपदू विधिनियेध कल्पनया च्‌ सप्तम इति । >-बही, ज० ४ 


१०४ स्थादवाद : एक अनुशीलन 


सात भग हैं, जिनके बारे में पहले यह सकरेत किया जा चुका है कि अस्ति, व 
मौर अवपतव्य ये तीन हल भग हैं। शेष चार संयोगज हैं। उनसे अधिनालि, 
अस्ति-अववनव्य, नास्ति-अवक्तत्य द्विक्षयोगी और अस्ति-नास्ति-अवकतव्य जिसगोगे 
हैं। मु तीन भंग होने पर भी फलिताय रूप से सात भंगों का उल्लेख आगम हादिय 
में भी श्राप्त होता है ।१ उसमे अध्तति, नास्ति, अवकू्‌तच्य, अस्ति-मास्ति, अस्ति-आ- 
वतत्य, नास्ति-अवक्तव्य, अस्ति-नाह्ति-अवक्तब्य---इस प्रकार का क्रम विद्वान है। 
सेकिन उत्तरवर्ती आचायों के बीच अववतब्य और अम्ति-नास्ति इन दोनो है कर 
विधान में मतमिश्नता दिखलाई देती है । किन्ही-किन्ही ने स्थादस्ति-नारित भंग डो 
तीगरा और स्यादवक्तव्य को चौथा भग माना है तो किन्ही ने आगमों का अनुमत 
करते हुए स्थादवसतब्य को तीसरा और स्थादस्ति-नारिति को चौथा भंग मातकर उन 
भगों का वर्णन किया है, जिसका विवरण निम्न प्रकार है-- 


आचार बुन्दबुन्द ने स्यादस्ति आदि सब्तभगों का नामोल्लेस डिया हैं। 
उन्होने प्रदचनमार ३ में तो स्याद-अवक्तब्य को तीसरा भग और 42540 के, 
चौथा भग माना है, जो आगमो के अनुसार है, लेकित पचास्तिकायः में 2१ 
मारित को तृतीय ओर स्थादवक्तव्य को चनुर्थ भग कहा है। इसी तरह अकलक भट्ट 
तत्वाधंराजवानिक में दो स्थानों पर सप्तभगी का कथन किया है। उनमें से ४ 
स्थान पर प्रवघनमार के क्रम का और दूसरे स्थान पर व१चास्तिकाय के त्रम का मु 
मरण फ़िया है; सभाष्य तत्वार्थाधिगम और विशेषावश्यकभाष्य में प्रयम्र क्रम को 
सपनाया है अथात्‌ स्थाइवसव्य को तोसरा और स्थादृह्ति-ास्ति को धौयां भर 
माता है । किस्तु आप्तमीमाशसा, तत्वायंकलोकवा तिक, प्रमेयकमल मार्तेगद, अमल 
तत्वालोकालकार, >पादवादमजरी, कष्तभंगीवरणिणी मे द्वितीय क्रम का अबुमर 
हरके स्थाइस्तिनास्ति को तृतीय प्रग्र और स्थादु-अवक्तब्य को चौथा भग मात्रा है। 


शीखाकाचार्य ने स्यादवकतत्य को तोगरे और स्थादस्ति-नास्ति को चतुर्थ भग के कपल 
पर रसा है । 





उक्त मतश्यों में अधिकार आचायों के ह्यादस्ति-नास्ति को तृतोय और हाई 


भावती १२१० 


२ अत्ति निय लत्चि निय हृवदि अवलब्व लि: 


दे पृणोदश्व । 
पश्यादेश दू कत् वि 


अदुभव्मादिदुमश्ण का क 
“-प्रदचनमार, जे वाणिक्तार, बार | [? 
है. लिये अति चस्चि उदय अधव्व्व्क पुशोकनिद र 4 
इश्य खशू मल्पत अरे वदतेज समवदि ॥। 


-+पवाह्िहाय बार है 
४ विदेप वश्रदघनच्य बए« ३-१२ 


स्थाइबाद बी कघत शैसी २ सप्तभंगी ध्ब्द 


बवत्तब्य को घट॒पे भंग मानका सप्तमंयों का शुपम किया है) गज्मदत इन आचार्यों 
ही हृष्टि यह रही है हि पर्याय हृष्टि से कपत हो जाने के दाद दश्यहप्टि को अपनाने 
के झ्ापरारणवरा समभने में खुडिष्ा होगी और यह भी समझ में आ जायेगा कि 
दम्तिल्द, माम्तित्त थी दृष्टि से डिन अशों का यह कथयत किया जा रहा है, उत 
परन्‍्लर विरोधी धर्मों शो सत्ता इय्य में है । 


परमतापक्ञा रपाररित अवश्तस्य आदि भपप्रप योजना 


सप्तमी के पूर्योक्त सात भगों में से आदि के चार भय तो दर्शवात्तरों में भी 
झमान हृप से माने यद्रे है और स्थाइवक्ठब्य आदि शेप अस्तिम ठीठ भग उतमे इस 
तरह प्रयोष में लाये जायेगे । अड्ढ ठवादियों शा सम्मात्र तल अस्ति होकर भी अववतब्ध 
है। गधोकि बेवल सामान्य से बाचनिर प्रवृत्ति नहीं होती है। यौठ़ों का अन्यापोह 
नाह्तिरुप होकर भी अवबतस्य है, कयोहि शब्द गे द्वारा मात्र अन्य वा अपोह करने में 
विसी विधि रथ वस्तु था बाय नहीं हो सवेगा । इस प्रशार स्थाइ-अस्तिन्‍अदवतद्य 
और स्पास्नास्ति-अदशतस्य भग वो योजना होती है और देशेविक के रवतरत्र सामान्य 
ओर विशेष अस्ति-लासित सामान्य विशेष रूप होशर भो अवबतध्य हैं“-श8ग्ब के हारा 
बाब्य नही है। क्योकि दोनो शो स्वतस्त्र मानने पर उनसे साभान्य-विशेष भाव नहीं 
दो सरता हैं सदंदा भिन्न शापान्य और विशेष में शम्द की प्रवृत्ति नही होती और 
ने उमसे बोर अर्षत्रिया हो राग्तों है। अत स्यादस्ति-्तास्ति-अवबतब्य इस सातवें 
अंग की बैगेपिक दशंन बी अपेशा योजना हो जायेगी । 


सप्तभंगी और स्पादृवाद श] सम्बन्ध 


स्थाददाद और सप्तभयी वो सामान्यतंया एक ही समशा जाता है। यहे 
समझता छबित भी है क्योकि स्यादृवाद एवं सप्तभगी में व्याप्य-थ्यापक भाव सम्बन्ध 
है । भ्यादवाद य्वाप्य है. और गप्दमगी स्यापक । अत इनरा सम्बन्ध धंनिष्ट है। 
हयादूवाद ठो निश्चित रुप से सप्दमंग्री होता ही है विम्तु जो सप्तभगी है वह स्यादु- 
याद है भी और नहीं भी है | कर्योदि रथ स्थादवाद नही है तथापि उसमे सप्तर्मंगीत्व 
अ्याप्त होते में व्यापक धर्म है जो तय और स्यादवाद दोनों में रहता है । 


भ्रभाण एवं नय सप्तमंगी 


प्रत्येक बरतु थे अमन्त घ॒र्में विद्यमान हैं और शब्दों द्वारा इन धर्मों का एक 
साथ या श्रपशः प्रतिषादन किया जाता है थानी एक शब्द से वस्तुगत एक धर्म का 
भी वधन किया जा सकता है और अनेक धर्मो से समत्वित वस्तु का भी । जिस समय 
उन अनेक धर्मों और घर्मा में अभेदोपचार की प्रधानदा और भेदोपचार वी गौणता 
होती है ठब अनन्त धर्मात्मक वस्तु का कथन होता है और भेदोषचार वी प्रधानता 
एवं अभेदोपचार की गौणता की स्थिति में वस्तुगत धर्मों में से बिसी एक धर्म का भी 
कथन होता है। अभप्ेेदोरचार की श्रधानता से सस्पूर्ण धर्मों का एस साथ अ्तिपदनत 


श्ण्ष स्थादवाद : एक अनुशीलत 


असत्‌ उभय की विवक्षा हो नहीं सकती है, जिसमे निरवयत्र द्वव्य को विपय कला 
सम्भव नही है। अतएव सत्‌-असत्‌, सत्‌-अवक्तव्य, असतू-अवक्तव्य और सदमत्‌-अवतत्र 
इन घारों भगों को विकलादेशी मानना चाहिए । 

उक्त मतभिन्नताओं का कोई विशेष महत्व नहीं है। वयोकि जिस प्रार है 
सत्त्वमुसेन समस्त वस्तु का सग्रह कर सकते हैं, उसी तरह रात््व और असत्त्व दो धर्मों 
के द्वारा भी अपण्ड उस्तू का ग्रहण करेंगे, इसमें कोई बाधा प्रतीत नहीं होती है। 
यह तो विवक्षाभेद और हत्टिभेद को बात है अर्थात्‌ विवक्षाभेद ही झा 
कारण है। 


आचार्य मलयग्रिरि* प्रमाणवाक्य में ही 'स्यात्‌' शब्द का प्रयोग मातते हैं। 
इस सम्बन्ध में उनका हष्टिकोण यह है कि नयवाय्य में जब 'स्थात्‌” पद के द्वारा शेप 
धर्मों का सग्रह हो जाता है तब वह समस्त वस्तु का ग्राहक होने से प्रमाण ही ही 
जायेगा, नय नहीं रह सकता है, क्योकि नय एक घर्मं का ग्राहक होता है। इस मं 
की मीमासा करते हुए उपाध्याय यशोविजयजी ने गुस्तत््वविनिश्चय में लिखा है रि 
गयान्तर सापेक्ष नय का प्रमाण मे अन्तर्भाव करने पर व्यवहारनय को प्रमाण माता 
पड़ेगा, नय नही रहेगा क्योकि वह निश्चय की अपेक्षा रखता है। इसी प्रकार चाएँ 
निक्षेप्रों को विपय करने वाले शब्दनय भी भाव-विषयक शब्दतय सापेक्ष होने मे 
प्रमाण हो जायेंगे। अत वास्तविक बात तो यह है कि नयवात््य गे 'स्यात्‌' है 
प्रतिपक्षी नय के विषय की सापेद्षता ही उपस्यित करता है, न कि अन्य अनन्त धर्म 
का परामर्श करता है। यदि ऐसा न हो तो अनेकान्त में सम्यग्‌-एकान्त का अन्तर्भोव 
ही नही हो सक्रेगा । सम्यगु-एकान्त का अप है अपने प्रतिपक्षी धर्म की अपेक्षा एसते 
न एकल । इसलिये 'स्पात्‌' यह अब्यय अनेकान्त का बोतक है न कि अतस्त धर्म 
का परामर्श करने वाला । अत. प्रमाण वाक्य में 'स्थात्‌ू” पद अनन्त धर्मों का पएमर्ग 
अरता है और नयवाकय मे प्रतिषक्षी धर्म की अपेक्षा का द्योतन । प्रमाण में तत्‌ और 
अतत्‌ दोनों का ग्रहण होता है और स्थात्‌ पद से अनेकात कर्थ का द्योतन होता है 
जबकि नय में एक धर्म था मुस्य भाव से ग्रहण होकर भी शेप धर्मों का निराकरण 
नही किया जाता, उनका सदुभाव गौण रूप से स्वीशृत रहता है। नयवाबय में सवा! 
पद प्रतिषक्षी शेष धर्मों के अस्तित्व की रक्षा करता है। अनेकात में जो झया 
एकान्त समाता है, वह धर्मान्तर सावेश धर्म का ग्राहक ही तो होता है। 
“एव! पद को शाथंकता 

ऊपर बताया गया है कि प्रमाणवाक्य में (सकलादेश में) धर्मोवाचक शब्द के 
साथ एव! शब्द लाता है जो धर्मी का अपप्ड भाव से बोध कराता है और नयवारर 
(विकलादेश) में धर्मवाचक शब्द के साथ, जो धर्म का मुस्य रूप से ज्ञान कराहा है। 





१ आवश्यरनियुंक्ति टीडा, शष्ठ ३७१ ए 
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सेडिल बोददरगंत का रुपत है कि सभी शब्दों में अन्य से स्थावृत्ति बराने की शक्ति 
होने से घट पद आदि हस्पों द्वारा घट से भिन्न अपया पट से म्रिप्न पदायों की स्थादृत्ति 
स्वतः हो जाया रुरती है। बच अवधारण बाचह एवं शब्द गा प्रयोग व्यू है। 
शोडदर्गत का उक्त हष्टिको् एक सीमा ठक ही टीर है डि सामास्यतः शब्द 
दिणिरूर हो अर्य का दोध शहाते हैं। सेकिन इसके साथ ही भंशय, अनिश्चय, 
अख्याजि, अठिव्याप्ति आदि दोपों बी निवृत्ति एवं अन्य की ध्यायृत्ति के लिए 'एव' 
#छ३ का प्रयोग अनिवायं है। अदधारणवादक 'एवं' तीन प्रसार बा होता है- 
(१) अरोगब्यवच्दोदबोप्रर, (२) अन्यपोगब्यवच्छेदबोधक, (३) अत्यस्तायोगध्यवच्छेद « 
बोध । 
अपोह्प्यवस्ट्ेरवोएक- धम्म-धर्मो दे सम्दग्य को समात अधिकरण रुप से 
बताने वाला, एवं छ॒र्म-एमी एकग्रारता, एकत्र क्पितिधर्मता अथवा एक्छूपहा बताने 
बाला 'एुब' अयोगव्यवस्टेदबोधनक' बहुदाता है। जेंगे--'शंत्तः पाँड एच--शंख सफर 
हो है।' यहाँ 'एव' शब्द विशेषण के माप सभा हुआ है--पांइ एवं। जो शस में 
सफेद धर्म बा ही विधान करने अस्य से उसने असम्बन्ध की व्यावृत्ति के लिये है। 
पानी सपा के सिवाय अन्य धर्मों दी स्थादृत्ति कराना यहाँ एव पद का मरेंत हैं । 
मग्पपोगध्यवच्देदशेघ-अप्रिहत पदार्ष में इध्ट धर्मों के अतिरिक्त अन्य 
अदायों वा अधपवा अन्य पदाएों के ए्मों का अस्तित्व नहीं है, इटा प्रबार दूसरे के 
रुस्वरंय की निवृलति का खोपक एक शब्द अन्यगोगब्पवल्देदबोधक कद्लाग? है ) जैग्रे 
'वार्य एवं धनुर्धर -- धनुषधारी पाये ही है।' इस उदाहरण मे पाये के सिवाय अन्ध 
स्यनियों में धनुर्ध रत्व वा स्यवच्छेद विया गया है। जब “एव' शब्द विशेष्य के साथ 
मगता है तब वट़े अन्ययोगव्यवच्छेद रुप अर्थ शा बोध कराता है। 
आपयस्तायोपध्यवस्छेददोधकहु--अत्यन्त असम्बन्ध दी व्यादृत्ति गा ज्ञान कराने 
वाला “एव शब्द अत्यन्तायोगस्यवच्देदबोधक है । यह दोवपूर्ण सम्बस्धों की भी सर्वथा 
श्यावृत्ति कराता है । जैये --'नोल॑ सरोश सकयेव--कमल मीला भी होता है ।' यहाँ 
इमेल में ध्तर वर्णों का निषेध ने करते हुए नीलरद धर्म का विधान भी है। जब 
क्रियापद के साथ एव क्षणा हुआ हो शो वह अत्यन्तायोगव्यवस्देदबोधक कहलाता है। 
पूर्वोक्त प्रमाण और सथ वाद्य बे उदाहरणों में जो 'एव' शब्द का प्रयोग हुआ 
है दह विवक्षा रे सब्रेत के लिए हुआ है। अर्थात्‌ प्रमाण और नय मप्तभगी के उदा+ 
हरणे। में जो एवं शब्द का प्रयोग किया जाता है, उसे बाचक शब्दों में कोई शब्द तो 
अश्तवशाल्‌ विधान करने से प्रदत्त होता है और इसी प्रकार कोई शब्द तिवेध करने 
में । इगसिये 'ह्यात्‌ जोद एवं इस प्रमाण संप्तभगी के प्रषम भग के उदाहरण में 
अन्य धर्मी का निय्ेघ न करके अपने धर्मी जीव बाग बोध कराया है तथा 'स्थादस्टयेव 
क्ीव:! इप नय सप्तभंगी दे: प्रथम भंग में अन्य धर्मों बा निषेध नहीं दिया गया है । 
सप्तभंग दघन प्रक्रिया से अन्य धर्मी और धर्म का ने तो निषेध हो और न अत्यन्त 











११०७ स्थादवाद : एक अनुशीसन 


उमास्वद्ध एवं दोषपूर्ण सा्बन्धों का गमावेश हो जाय यही एवं शरद की ढापंहता है। 
वस्तु के अनन्त धर्मात्मझ होने में भले ही अनन्त भंग हो जायें लेकित वे भा 
भी विधि और निषेध की अपेक्षा सात ही होगे । अनन्त घर्मात्गक वस्तु होने से अलि- 
नास्ति की तरह एकात-अनेकात, स्व-पर-चतुष्टय, सामास्य-तदुभाव, 22023 
विशिष्टसामान्य विशिष्टविशेष, गुण-गुणी, घर्म-धर्मी आदि अनेक बकार के ।३४ 
प्रयोग हो सकते है। इशाका कारण है उनन्‍उन धर्मों की वस्तु में सापेक्ष सत्ताड़ा 
सद्भाव । 
अभेद-भेद-उपचार के आठ द्वार 


भव में प्रमाण सप्तभगी और नय सप्तंगी के नामों का संकेत शिया हे 
चुका है। उनमें से प्रमाण राष्तभगी में तो वस्तु में अभिन्न रूप से रहने वाले रा 
घर्म और धर्मियों में अभेद भाव की प्रधानता रखकर अथवा काल आदि से मित्र थे 
और धर्मी मे अभेद का उपचार मानकर सम्पूर्ण घ्मं और धमियों का एक ताप 
कथन किया जाता है और नय सप्तभंगी में वस्तुबत धर्मों का भेद प्राधान्य 89 
भैदोषचार से एक-एक धर्म का क्रम ते निरूपण होता है अर्थात्‌ प्रमाण सार 
में अभेदोपचार, अभेद वृत्ति की और नय सप्तभगी मे भेदोपचार, फ्ेदवृत्ति 
प्रधानता होती है । भेद और अभ्रेद के दूसरे नाम क्रम और युगपत्‌ है। 

अम--जिस समय अस्तित्व आदि धर्मों का काल आदि से भेद सिद्ध कला 
होता है, उस समय एक शब्द से अनेक धर्मों का ज्ञाव नहीं हो सकता है। अतएव 
सम्पूर्ण धर्मों का एक-एक करके जो कषन किया जाता है, उसे क्रम कहते हैं। पर 
फ्रम से कथन नय सप्तभगी है। 

उंपपतू--जिस रामय वस्तु के अनेक धर्मों का काल आदि से अभेद है 
करना होता है, उस समय एक शब्द से यद्यवि वस्तु के एक धर्म का शान होता बा 
यु उस एक शब्द से ज्ञात इस एक धर्म के द्वारा ही पदार्थों के अनेक धर्मों का शा 
हो जाता है। इसे बस्तुओ का युगपत्‌ (एक साथ) ज्ञान होना कहते हैं। यह शत 
प्रभाण सप्तमंगी द्वारा होता है। 


इन भरेदाभेदवृत्ति; भैदाभेदोपचार अथवा क्रम-यौगपद्य को मानने के विस 
लिखित आउ द्वार हैं-- 

(१) काल, (२) आत्मसुष, (३) अर, (४) सम्बन्ध, (४) उपराण 
(६) गृणिदेश, (७) संस्ग और (5) शब्द ।१ 

ईन आठ द्वारों से वस्तु के किसी एक धर्म से शेप धर्मों का अभ्रेद इस प्रकार 
मादा जाता है-- 
२३७०००५७०+०- 5 
है के पुनः कालादय: ? इसि चेदुच्यते । 


द फैल: आत्मरूपम्‌ अर्थ: सम्बन्धः उपकार 
गुणिदेश: मंमर्ग: शब्द: इति। 


"-सप्तमंगी तरंगिणी, पृष्ठ 


स्थादवाद वी कथन शैली : सप्तर्भंगी १११ 


काल--'अस्ति एवं घट: --यहाँ पर जिस काल में घट द्रव्य भे अस्तित्व धर्म 
हुवा है, उसी काल में शेष अनन्त घम्म भी घट में विधमान होते हैं । इस प्रकार 
एक काल-अवस्थिति की दृष्टि से शेष अनन्त घर्मों को अस्तित्व धर्म से अभिन्न 
ग़नतना बाल से अभेद वृत्ति है । 

अशए्मरुप (स्वभाव)--जैसे घट मे अघ्तित्व नामक गुण उसका स्वरूप बनकर 
एहता है, वैंगे ही अन्य अनेक गुण--कृष्णत्व आदि भी घट के स्वरूप बनकर रहते हैं। 
ही एक स्वरूपत्व होना आत्मरूप है जिसके द्वारा अभेदवृत्ति ज्ञात होती है । 

अ्थ'--जैसे “अस्तित्व” गुण का घट द्रव्य आधार है, वैसे ही अन्य अतन्त 
पर्मों का आधार भो वही घट द्रव्य है। अत अर्थ की दृष्टि से अस्तित्व तथा अन्य 
एुणों मे अभेदवृत्ति है । 

सम्बन्ध--जैसे अस्तित्व गुण का घट द्रव्य के साथ सम्बन्ध है वैसे ही भन्‍्य 
एुणों का भी उसके साथ सम्बन्ध है। अत सम्बन्ध की हृष्टि से भी अस्तित्व और 
धन्य गुणों में अभेदवृत्ति है । 

उपकार--जँसे अस्तित्व गुण वस्तु की सज्ञा के प्रदर्शन मे और अपनी 
विशिष्टता के सम्पादन में सहायता करता है, वैसे ही अन्य गुण भी अस्तित्व की तरह 
अपनी-अपनी त्रिया रूप से सहायता और वस्तु की विशिष्टता को व्यक्त करने में 
सहयोग प्रदान करते हैं। अत” गुणों की उपकारवृत्ति समान होने से उपकार हृष्टि से 
भी अभेदवृत्ति पाई जाती है । 

गुणिदेश*-- जैंसे अस्तित्व नामक गुण घट द्ब्य के जिस क्षेत्र में रहता है, 
उसी क्षेत्र में अन्य शेप धर्म भी रद्दते हैं । अस्तित्व की तरह अन्य धर्म भी एक क्षेत्र-- 
देश में रहने वाले होते से गुणिदेश की अपेक्षा भी अभेदवृत्ति है। 

संसर्ग--जैसे अस्तित्व गुण का पट द्रव्य के साथ ससगं है, वैसा ही शेप अनंत 
धर्मों वा भी एक ही वस्तुत्व स्वरुप से उसी धट के साथ ससय है। इसे संसर्ग हष्टि 
में अभेदवृत्ति बहते हैं । 

शब्द--जैसे 'है' यह शब्द अस्तित्व गुण वाले घट पदार्थ का वाचक है, वैसे 
ही शेष अवर्त गुणों वाले घट पदार्थ का भी वाचक है। इस प्रकार सभी गुणों की एक 
शब्द द्वारा वाचकता सिद्ध करने वाली यह शब्द नामक अभेववृत्ति है । 

प्रमाण सप्तभंगी मे उक्त काल आदि के द्वारा यह अभेददूति, अभेद व्यवस्था, 
अमेदोपचार पर्याय रूप अर्थ को गौण और पिंड रूप द्रव्य को प्रधान करने पर सिद्ध 
हो जाती है। अमेदवृत्ति श्रमाण का मूल प्राण है, अतः विना अभेद के प्रमाण का 
स्वरुप सिद्ध नहीं हो सकता है। जबकि नय सप्तभंगी भेद प्रधात है । उसमें गुण पिड 





१ बखण्ड पूर्ण द्रव्य को अथ कट्दा जाता है। 
२ गुणि देश--अखंड द्रव्य के बुद्धि कल्पित देश--अंश । 


26५8 


शहर स्थाद्वाद * एक अनुशीलनत 


हप द्रव्य गौण और पर्यायम्वरूप वे अर्थ को प्रधान माना जाता है। 300 
प्रमाण सप्तभगी में काल आदि के आधार पर एक गुण को अन्य गुणों से अभेद, हक 
विवज्षित किया जाता है वैसे ही नय सजतमगी में उन्हीं काल आदि के आपारों मे ? 
थरण का दूसरे गुण से भेद भी विवध्चित किया जाता है। वह इस प्रकार मा के 
फैल एक ही वस्तु में परस्पर विरोधी अनेक ग्रुणों की स्थिति की 
होना अस्मम्मव है। वयोक़ि वस्तुगत गुण प्रतिक्षण विभिन्न झयों में परिणत का 
हैं। अत: जो अस्तित्व वा काल है, वह नाम्तित्व आदि का काल नहीं हो को 
विभिन्न धर्मों का विप्रिन्न काल होगा, एक नही हो सकता । यदि सभी गुणों सर 
ही काल माना जाये तो सभी वस्तुओं का भी एक ही काल कहा जा सरेगा। हि 
गुणों का वस्तु से (पक अस्तित्व नही है। इसलिए काल की अपेक्षा वस्तुगत 
अभेद नही है, भेद है। 2 
आत्मरूप- वस्तुगत गुणों का आत्मरूप (स्वरूप) भी पृथदूलृषर है + 
लक्षण, सज्ञा आदि अलग-अलग हैं। अतः उन अनेक गुणों का आत्मरूप ही 
न माना जाये तो गुणो में भरद को बुद्धि नदी हो सकेगी । जब गृण अनेक हैं रहींफ 
आत्मरूप भी भिन्न-भिन्न होना चाहिए। क्योकि एक आत्मरूप वाले अनेक नहीं, 
ही होगे । अतः आत्मरूप से भी गुणों में भेद सिद्ध होता है। 
अर्थ--विभिन्न धर्मों का आथ्रयभुत अर्थ अनेक रूप होता है। यह 
गुणों के आश्रयभूत पदार्थ अनेक मे हों तो एक को ही अनेक गुणो का गुण हु 
होगा। क्योकि अपने आश्रय रूप अर्य अनेक रूप होता हुआ वह सभी गुणों 
भिप्न-भिश्न रूप वाला ही है और परस्पर में विरोधी गुणों का एकत्र होता # 
है। एक का आधार एक ही होता है जिसमे अर्थग्रेद से भो सभी धर्म में मेद | 
साप्बन्ध१ --सम्बन्धी के भेद से सम्बन्ध का भी भेद देखा जाता है । 
पह सम्भव नहीं है कि सम्बन्धी तो अनेक हों और उन सबका सम्बन्ध एक हो 
हि पिता के साथ पुश्र का जो सम्बन्ध है, वही भाई आदि के साथ नहीं है। 
सम्बन्ध से भी विभिन्न धर्मों में अभेद नही, भेद थृत्ति दिखती है । 


उपकार--अनेक गुणों द्वारा किए हुए था किए जा रहे पक, भी 
हैं। अत अनेक धर्मों के द्वारा 


गुशिदेश--्रत्येक गुण को अवेश्ञा से ग्रुणी के देश का भ्रद होता है, * 
प्रत्येक गुण के लिए गुणी का देश (क्षेत्र) भिन्न होना चाहिए अन्यथा दूसरे गे 
१ सम्ब्ध-पभेद की गौछता और अभेद 


की प्रधानता अथवा तादात्म्य सम्ब्शो 
की परस्पर योजना बरने वाला ॥ 


स्याइदाद की कथन शेसी सफभगी ११३ 


एुपो का इप दुपो मे क्षेत्र से भेद नही हो सवेगा । जैसे घिन्त मानने से ही एक भ्यक्ति 
के हुस-ड छ, हात झआड़ि दुसरे व्यक्ति रे नहों माने जाते हैं, अभेद मातने पद तो एक 
दस्पु दे शुस भी दूसरी वस्तु बे: मानते पढ़ेंगे । इसलिये घुझिदेश से भी धर्मों बा अभेद 
नहीं दिनु भद सिद्ध होता है। 

संसर्प *--समर्ग ढी भिप्नता से ससर्यी में भी भिन्नता बा जाती है । यदि 
संधरियों बे भेद बे होते हुए भी उनके ससये में अभेद खाता जाये तो सरगियों का 
प्रैद घटित नहीं हो सवेगा। अत सप्तर्ग भी प्रत्येक सगे वाले के भेद से भिन्‍न 
ही मानता घाहिदे । डिसगगे सौसगिरू अभेद नहीं अपितु भेद सिद्ध होता है । 

शागइ--अएं का भेद होते से शब्द का भेर अनुभव सिद्ध है। यदि शब्दभेद 
नहों झाना शादेगा शो पाघ्य गा बर्षभेद बसे सिद्ध हागा ? यदि एक ही शब्द समस्त 
प्रो का बाचड़ हो तो वे गाए एश ही शब्द के बाध्य बन जायेगे तब दूसरे पिप्न-भिन्र 
वाषक शब्दों की स्रावग्यस्ता ही नहीं रहेगी ॥ इसलिए जब प्रत्येक धर्म का वाघहः 
शब्द पृषषु--पा्‌ है तो उन वादक शब्दों बी अपेक्षा वस्‍्तुगत अनेक धर्मों मे शब्द से 
भी अपेदद्लि नहीं डिस्यु भेदवृत्ति ही सिद्ध होती है। 

उस काल आदि आद द्वार्ों के द्वारा बताये गये भेदाभेदोर्धार संवधी कथन 
बा साराश यह है कि प्रस्वेष्ठ डस्य गुणप्रययात्मर है और गुण-प्याय दोनों में परस्पर 
प्रदफेद सवंध है । जिस समय प्रमाश सती के द्वारा पम्तु बोध जिया जाता है, 
हंस समय गुण-र्याएों में रात भादि से मभेददुलि था अभेशेपचार ओर अछ्ति या 
जाह्ति आदि कियी एएं शम्द ये ही अतत्त गुणथर्यायों के विड रूए अखष्य वस्यु 
भा युदपत्र्‌ बोध होता है और जिस रमय नये गप्तभगी द्वारा पदार्थ को परिज्ञान 
दिया जाता है, उस समय गुण और पर्पायों में काल आदि के द्वारा भेदवृत्ति या 
प्रदोषघार होता है। उस स्थिति में अस्ति, नारिति आदि विशी शब्द बे द्वारा द्रष्यंगत 
अस्तिस्क, सारितस्त आदि हिसी एड्र वियक्षित गुण या पर्याय गा मुख्यतयां निश्णण 
हो॥ है । साटपें यह है हि प्रमाण गप्तभगी में दब्यायित्र भार है अतः अनेक धर्मों मे 
अभेद्वुसि स्वयं है और जड़े पर्यायापिक भाव का आरोप फ़िया जाता है वहाँ अनेक 
धर्मों में एक अखण्ड अभेद आरोपित किया जाता है तथा नय शप्तभगी में जहँ पर 
दह्याथितता है हाँ पर अभेद में भेद का उपचार करके एक धर्म का मुस्य रूप से 
निशणण किया जाता है। डिल्तु जहाँ पर्यायाथिषता है वहाँ उपचार वी आवश्यरता 
नहीं होती बरयोकि नये वस्तु से विद्मान यर्मों मे से एक घ्॒मं का भुख्यतया वर्णन करता 
है । लेकिस उस रिविति में भी वह अस्य विद्यमात धर्मों के अस्वित्व का अपलाप नही 
करता है। 





१ संगगं--अभेद की गौणता और भेद वी प्रधानता अपया एवं बरतु में अशेष 
ग्रमों को बताने वाला । 


११४ स्वादग३ ; एक अनुशीयग 
हह-वर धपुच्दय 


पहातमगी कथन प्रकिया का आधार है. प्रत्येक दव्य और उते विदम! हा 
है। अब अब हम तिसी भी देश्य या उसके गुण-धर्मों का वधन करता बी । 
पर मष्प का है ज्र उसके मुर्यता के कारण है--दर्य, होते, कातग और 
बात । मेहर हगफा यह अ्थ नहीं कि अग्य देच्य नही हैं, उतहे गुण-गर्म न 
पचगा रब धक्ियेत द्प या गण-पर्म के अगावा अन्य गुण, धर्म की है। वे 40 
हरर। भी दंत देव केक काल, भाव से अग्टिव है। इगीटिये रउ अधियेण हि 
दे दध क्राह 7 तप ये और अनभिषेष वस्तु के दब्प आदि पता-चतुएप हू? 
है. जि बच! हनन री ए >ज किया जा रहा है। 


बह मे! एक शागान्‍य था है कि चाटे पर की अेशा एक या प्रटरोए व ह 
अलर कट कम्तण पाता. माप जैकिन प्रत्येक बरतु का अखिटक हथर्ण उगड़ी रा 
हा है ही; हक मय का दिशी जरड सड़ारा तदीं किया जा सता । जाग हा 
हुए है हा्मात्य ईैलिक व्यवट्'र में सपत्ट है और स्वाभातिक सार जिए है ती वा 
हज में भरे इस करा का गे अशवीकार किया जायेगा ?ै इगीविते अत पीर 
वेद्य रबर र को अध्किव तॉस्लिस्य सत-अस त्‌ आदि छत मे क्चत कर के 05% 
औप४ कर ही आ-१४] का आयर्या कया जाता है। हक (अगला) हे कधने के ३ 
४१ ३५ 4१४ भा अध्पार है और पर के कथन + हि भी बी अर्थ रे 
कह ३क३ क ३ हैं का जे ॥ क5 वरयु हिसी ने तिती दत्प छव है बढ 7 हर 
देय जिरावज बी रफच कै उमद झने के लिफ क्वान अवश्य जोगा बह४।१4 
इह विलती के बिटी होत में र४ब! । दश्य का अरितरद जिक्ालवर्ती है. जिसमें ठ ! 4 
सैय हे करा>४ ("के #*+ 7हक पर ४ हमय ता शरवेह् स्थिति में उगह मेज राय 


ध ५ 
हैं ।व्रारर इसमे ७ अप्ज न ढ* बांध सतय उसका आय है । भते ही उतरी जा 
8१६ 0व दष्एत ३० ४ »*र+ कप 


डेंत कि बच #, २४ टी 
पर+ है है 4६ 


नी आह हछ प्रा को वरिखात बंदी की 
हटा अर मे बतेत उक हल है। दी वा * ४ 
इम्दु 4१३47 कया मे /१ ० उसकर अिकिस्क रहूँ ही ही जई 
है बहा बटन १०७०१ ९ दब, क्षर, हे के, भाव करते है। 
98 
आर अप्य कल जच्म जा 
काल है ०१45३ ०3६८:: 


के 7४ 

हक बड़ दृका हि प्रदर अस्त हे बदूडत और कप 
हा दर 

है 2 4 इज का जब सर जय दियय के # के मई है 
अब ब के जा १278 3. और २ किक है टिएई 


कर 
कै लक पं मन १३ ह.४ को अत बऑपह अर 
बटाडह 





कि 5 की 5 


बट 
हइस कब कह दूं +१74४: 
औताए कब * ८ 9, ३० 


# + १८ ७६... 3 कह हक के ॥ही 44 चिट ॥# 


हज ई:+ करी है २२% ४ कर: रे कर अटल है बअन्‍्डजट बे 


पदाटृशाद थी इदव हैती : सात्ंरी ११६ 


इर्डाई धाश्दार दे आइए डे हदान दो शेर इटे है मेरिग रह बारिश 
£ ह7) है। हद झई »९ ट्रस्ट के इट्ेषों दो सेव कटे है * जैते हि इषट है भरदर 
१ डे €+१ है । दरत दशा» दे सन्‍ाही है बड़े मे दारी है, इग्यें सरतहार मे रशादी 
| एव ६११ होए ६नी हा ६5 दर बहा तःता है छ ९ शह़ सोडा सर है भी, 
(हू राजी पर इक इपटी पर इहा। ढः सेह अखघ-धरय है। रशार बाद 
! बरी हुई है. और इरा टिट्ी था इदा हैं। लेडित कहाँ बच बोर हिट्टी है. गहाँ 
पौ धेचाती 2ह है कदर रह पराएी इ पारी है नड्ोँ बच और दिट्री रही हैं। 
/ए के टिटी में कइ पं दे बारी को बारे #ीफ के इृष्टवा बेर सा है. 7९ भी दोगा 
एरि और प्रकु इा है । #&९ परट्टी व ६४7 -जजप्व ही रबर धोद है, इधी प्रराए 
ही) 4 (+ हो #श्कर। चाटि३ । और दृएद्श अआशण अर एक की शब्द रहते 
वर्ग परे सेत्र शव ही है। शोष बाएए इच्पों दे प्रदेश रवदे शोर है. और 
“र१क थे ४रेक् अाइत बा गो है । 
दश्जु डे धरहित्मत बडे बा बहरे है। शिय इप्द दो रा १रिचझत है बड़ी 
हर) इाणर है ॥ टुइ टच अ ०३४ शाएुटो दे धरष्न शिह्र हृदेर परिचियन हो सरते है 
ह 2] रत रश्ढाय बा (अब »(ै ६९ गाता है । रो उतरे दरि्षयतत अलगन्‍्जगम 
॥ इए, घ१?, (सिटट मेररई आह ये इृएपा इस डा भ्रगााए होते! है, पाए) पा 
इशात छह है। इटू 7३ औो बरदपार अपाल है लिए बाणता बी दा है । 
इरएू के शु्ठ८िधाओ को झऋाए बाते है ॥ :९३ेष बाशू का धाइ--(ुर पर 
एश छिप विश्व मच है । एश हे अधिड झाएूएँ दिखुश समा हों हो उतरे भार 
गज था शहश्य अवाग्य बड़े भा मं है हिस्‍्दु एर सही + क्योकि प्रश्देर इस्प वी 
[॥ ४(₹ अपनी पते! है. टर दूगा में जही ह।ती है। बह को छाने में ही पूंदी । 
पैसे दवार दररैद बहयु गए हएय बरेली गरन्‍शाम ओर पइ-भार भी ओोशा 
ह है घोर दही कह बर इस्द परदीव बारहाव भर पर-भाष वी अरेशा ते अगर 
है। ४7 हि ई'डाजेर थे शीजपहस मे शगा हुआ विट्टी था भाषा पडा हष्य मे 
हट्री हु) कै किल्‍्यू झुत अर अग्ध कप महीं है। धोद गे दीदानेर में बता हुआ है, 
दुएँ कत्र बा सही है। बा दो अयेएा ही! ऋषू में श्वा टुआ है, दृगरी ऋणु में 
व भरी है । भार दो बेए बाला बर्भ लय है अर्प शाच बादि वर्ण बाता गईीं 
है । इतमें बीबाजेर में शना--रब रोच, शीत आास-- रब हात, म्टी--गज दृप्प दाता 
बर्भ- 7उ-भाव हपा इतहे अधजित्ति अन्य रयाव झाहि पर्डप्य आदि बदुष्टय 
बहपःवेज । 
इस रह न्‍्बलुप्टय और पर-बहुष्टय दा विदेषन तत्वार्य राजवातिक (१/९) में 
पु धार दिया रषा है 
(१) रिहये घट बूद्धि और घट शप्द का ध्यव्ार हो गद स्पा और 
उेश्मे प्रिन्न परनभारमा। घट रब-आस्या (अयी सता) भी हष्टि ते 'बरित' है. और 
परअण्मा (पर-सत्ता] बी हर्ट के 'साग्य! है । 
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(२) नाम, स्थापना, द्रव्य और आव विक्षेप्रों का जो आधार हो है डे 
स्व-आत्मा तथा अन्य पर-आत्मा। यदि अन्य रूप से भी वह अख्ति ढद्ठों गोरे हे 
प्रतिनियत नाम आदि का व्यवहार नहीं बन सकेगा । 

(३) घट शब्द के वाच्य अनेक पड़ों में से विवक्षित अमुझ घट का जो जप 
आदि है वह स्व-आत्मा तथा अन्य पर-आत्मा । यदि दूसरे घट ने आकार मेड 
घट “अस्ति' हो जाये तो सभी पड़े एक घट रूप हो जायेंगे। 

(४) अमुक घट मी द्रव्यहप्टि से अनेक क्षण स्थायी होता है। जयोकि है 
मिट्टी द्रव्य की अपेक्षा स्थान, कोश, कुशूल आदि पूर्बोतर अवस्धाओं में भ हे 
व्यवहार सम्भव है। इसलिये मध्यक्षणवर्ती घट पर्याय स्व-आत्मा है तथा बंध मे 
पूर्वात्तिर पर्यायें पर-आत्मा । उसी अवस्था में वह घट है। क्योकि घट का जत भता 
आदि गुण, जियाएँ उसी अवस्था में थाई जाती हैं । भा 

(५) उस मध्यकालवर्ती घट पर्याय में भी प्रतिश्षण उपचप्र-अपचय के 
रहता है। अत. ऋजुमूचनय की हृष्टि में एकक्षणवर्ती घट ही खन्आत्मा है 
अतीत, अनागत क्षणों की उस घट की पर्यायें-अवस्थायें पर-आत्मा हैं। हर पे 
क्षण की तरह अतीत और अनागत क्षणों से भी घट का अस्तित्व माना जाये मं 
धट वर्तमान क्षणमात्र ही माने जायें। अतीत और अनागत की तरह बर्तन 
से भी असत्त्व भाना जाये तो घट व्यवहार का लोप ही हो जायेगा झ्ो 

(६) उस वतंमान घट क्षण में रूप, रस, गध, र्पण, आकार ना 
पुण-प्यायें है, अत. पड़े के आकार से गुण-पर्याथे हैं। उसी आकार में पद सर 
होता है, अन्य प्रकार से नही । 

(७) आकार में रूप रस आदि सभी हैं । घड़े के रूप को आँख से 22% 
पड़े के अस्तित्व का व्यवहार होता है अत. रूप स्व-आत्मा है और रस मा है 
आत्मा । आँख से घड़े को देखता है यहाँ रूप की तरह रस आदि भी चर की | 
से रुपात्मक हो जायेंगे । जिससे उस स्थिति मे अन्य इन्द्रियों की कल्पना तिर्स 
जायेगी । पे 

(५) शब्दभेद से अ्थ॑भ्रेद होता है। अतः घट शब्द का अर्प अत हम 
कुद आदि शब्दों का अर्थ प्रिन्न है। घटन क्रिया के कारण घट है तथा ुदित छह 
डैट। अतः घट जिस समय घटन क्रिया में कर्ता रूप से उपयुक्त होने बा कः 
स्व-आत्मा है और अन्य पर-आत्मा । यदि दूसरे रूप से भी घट कहां जाये 
आदि में भी घट व्यवद्वार होना चाहिए । इस तरह सभी पदार्थ एक शरद 
हो जायेगे । 

(६) घट शब्द के प्रयोग 
वही अन्‍्तरंग है और अटेय 
आात्रार से है, अन्य से नहीं । 


क्यो (8 
रा 
7 के बाद उत्पन्न घट ज्ञानाकार स्व-आत्मा है हि 
. घट £ 
है, बाह्य घटाकार पर-्आत्मा है। अत पट 
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(१०) चेदन्य शक्ति के दो प्रकार होते हैं--(१) शावाकार (२) जे माकार । 
अतिकिम्तर शुत्य दर्पण की तरह शानाकार है और सप्रतिबिम्द दपंण की तरह ज्ञेयाकार / 
इनमे भेयाकार स्व-आत्पा है। क्योकि धटाकार ज्ञान से ही घट व्यवदार होता है 
और ज्ञानाकार पर-आत्मा है । क्योकि वह सर्दे साधारण हैं। यदि शावाकार से घंद 
प्रावा जाये तो पट आदि ज्ञानकाल में भी घट व्यवहार होना चाहिए। यदि ज्ञेयाकार 
में भी घद मारित माता जाये तो घट व्यवहार निराधार हो जायेगा ) 

उक्त स्व-पर के कुथत का आधार नये, निश्षेष आदि हैं। जिस-जिस अपेक्षा 
से पदार्थ को भुर्य मानकर कथन किया जायेगा, यह उस अपेक्षा से स्व बनेगा और 
अन्य विद्यमान अपेक्षायें पर होंगी, लेकिन इससे यह आशय नदी सम्रझता चाहिए कि 
वे अपेक्षायें उस पदार्थ मे नह्ठी हैं ॥ जब उन गोण अपेक्षाओं में से किसी को वर्णन की 
कोटि में सायेदे तो अभी जिस अप्रेक्षा को भुभ्य मातकर स्व-आत्मा कहा गया है वह 
पर-आत्मा कहलाने लगेगी । 

स्यादवाद-सप्तभगी से स्व-पर चतुप्टय का यही अपे है । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि भगवान महावीर से पूर्व उपनिषद्‌ बाल मे वस्तु 
तत्व को सदसत्‌ आदि चार पक्नो को लेकर विधारणा चले रही पी, फिर भी किसी 
निर्णय पर नही पहुँचा जां रहा था और सजय वेलट्विपुत्त ने तो उन अबनो को अज्ञात 
रहकर उपेक्षा करते का प्रयास किया एवं तथागत बुद्ध ने कितनी ही बातो का सप्राधात 
करने के लिए विभज्यवाद का आश्रय लेकर भी अन्त में अव्याकृत ही कह दिया लेडिन 
शदवान महावीर नें अपनी विशाल एक तत्वस्पशिती दृष्टि से बत्तु का ईक्षण करके 
कहा --वस्तु का कथन, विवेचन चार पद्म को लेकर ही नहीं किया जो सकता है। 
जदोकि प्रत्येक वस्तु अनन्त घ्मात्मक है अत' उसके अनन्त पक्ष हैं, अनन्त विकत्प हैं 
और उनका कथन उठले ही प्रकार से होगा । परन्तु ये अनन्त प्रकार सिर्फ सत्‌, असत्‌ 
डमथ और अनुभय रूप चार पक्ष वाले न होकर सप्रतिपक्ष विधि और निषेष्ठ, बत्ति- 
गाए्ति, वक्तव्यअवक्तब्ध श्रादि की अपेक्षा अविद््ध सात हो सकते हैं और उन्होंने 
प्रत्येक धर्म के लिए. सप्तभगी का वैज्ञानिक रूप श्रस्तुत किया तथा अनन्त धर्मों के 
ज़िए अनन्त सप्वेभणियों का अ्रतिफादत करके वस्तुतोध का स्वग्राही रूप जतनसाधारण 
के समक्ष उपस्थित किया । 


भगवान महाउीर द्वारा वस्तुदशेद के लिए प्रदत्त बीजों को उत्तरवर्ती आचायों 


ने अपने अध्यवसाय द्वारा विशाल रूप दे दिया जो स्थादृबाद को कथत शेली सप्व- 
भंगो के नाम से भ्रसुयाठ है ) || 
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पित्रमझमनेक थे रूप प्रामाणिक बदनू। 
योगो विशेषकों बापि, मातेहात प्रतिद्षिपेत्‌ ॥ 
विज्ञानस्पैकमाका र, सतानाकारकरस्वितम्‌ । 
इच्छस्तथागत ॒प्राज्ञा, नानेकात प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
जातिवातयास्मक वस्तु, यदप्ननुभवोगितम + 
भट्टों वावि मुरारिवया, नानेडात॑ भ्रतिक्षियेत्‌ ॥ 
अब परमायंन, बंद थे ध्यवह्ारत: । 
ब्र.वाणों ब्रह्मवेदान्ती, नातेकाल॑ प्रतिक्षिपेत्‌ ॥ 
अ,वाणा पभिन्न-मिन्नार्यानू नयप्रेदब्यपेश्षया । 
अतिक्षिपेयुनों वेदा: स्थादृवाद सार्वतान्त्रिकम्‌ ॥ 


>-अध्यात्मोपनिषद्‌ 
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विचार एक चिन्तन की दो घधाराएँ हैं--साम्रान्यणमिनी और विशेषयाम्रिनी । 
प्रहती धारा अथवा हृष्टि समस्त विश्व में विद्यमान वस्तुमात्र में समानता ही समानता 
देखती है गौर दूसरी दृष्टि असमानता ही असमानतवा देखती है। सामान्यगामिनरी 
इृष्टि में एकमात्र जो विषय प्रतिशसित होता है, वह एक, अखड, तू रूप है और 
विशेषयामित्री दृष्टि में समासता कृत्रिम प्रतीव होती है । बस्तु अत्यन्त भिन्‍त, परस्पर 
एक दूसरे पे अमंप्रक्त, निरत्वथ भेदों का पुंजमात है । इन दोनों दृष्टियों के आधार 
पर निभित प्रत्येक भारतीय दर्घत ने अपमी-अपनी विन्‍्तन प्रणाली विश्वित की है। 
साम्रात्यगामिती दृष्टि अद्दे तवाद के नाम से और विशेषयासिती हस्टि शुन्यश्ाद, क्षणिक- 
वाद के मास से विख्यात हुई | शकराचार्य अद्वधवाद के प्रमुख श्रधारक और तथायत 
बुद्ध शून्यवाद के ग्रवर्तक माने जाते हैं । दोनो के विचारों में इतना अधिक अस्तर है 
कि एक दूसरे के विचारों को सुनना तो दूर रहा, निकद आना भी उन्‍हें रुचिकर 
नही है। हाँ, वे इतना जरूर करते हैं क्रि अपनी-अपनी पुक्तियों-श्रमाणों द्वारा एक 
दूसरे को मीमासा, खंडन-मंडन करने मे सदा तत्यर रहते हैं। अं तबाद और शून्यवाद 
के आधार पर विभित दर्शनों ने किसी न किसी एक हष्टि का आश्रय लेकर तत्त्व- 
चिस्तन किया है । यद्याप दोनों वाद एकातिक हैं, फिर भी उन्हे अपने कथत को 
अमाणित करने के लिए जैनदशंन द्वारा प्रदूषित स्थाद्वाद-अनेकान्तवाद का आश्रय 
लेना पड़ा है। इतना ही नही, जैनदर्शन की आपेक्षिक कथन 5णाली के अनुरूप हो 
तार्बिक व्याख्या भी करनी पड़ी है । 


अद् तवाद क्षैर क्षणिकवाद का अनुसरण करने थाली दार्शनिक विचार 
घाराओं ने अपने-अपने हृष्टिकोण से पदार्थ का चाहे जो बुछ भी रूप निर्धारित किया 
हो, लेकिन विश्व के समस्त पदार्थों--चेतन और अचेतन मैं--उत्पत्ति, विनाश और 
प्ौव्य ये तीन गुण स्पष्ट रूप से परिज्ञात होते हैं जहाँ हम वस्तु में उत्पत्ति और विनाश 
का अवलोक व करते हैं, वद्दी उन दोनों स्थितियों से अनुस्यूत स्थिरता का भी अविकल 
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है 


विघार एक (दिन्दन शत हो धाराएँ हैं--सामास्यामिनी और विशेषषापिनी । 
पहची धागा झुघशा दृष्टि समस्त विद में शिएपान बाघुसात्र में समानता ही समानता 
हैषदी है आए दृगगी दृष्टि अंससालता ही मपमाजता देशती है। प्तामास्यपरामिनी 
हष्टि मे एस्माव थो दिव्य प्रतिघासित होता है वह एरू, अलष्ट, शत्‌ रूप है और 
विशेषदमिती दृष्टि में गमानशा इजिस प्रतीत होती है । वस्तु अप्यस्त भिरन, परस्पर 
एइ दूसरे में अमपक्त, विपस्यय भेददी वा पुजमार है। इन दोनों हष्टियों के आधार 
घर निनित प्रस्येड भारतीय दर्मन ने बसनी-अपती विम्तन प्रणावी निश्चित बी है। 
सोयान्यगामिती दृष्टि भद्दे हबाद पे साम से और विशेषणामिनी इप्टि शुस्यशद, शचिक- 
दाद दे सःम से दिरदात हुई । शरराषाय अई्द तवाई डे प्रपुश प्रधाएड और तपागत 
बड़ हुस्यदाद ने प्रदेश माने डादे हैं। दोनों के: विदारों में इतता अधिक अस्तर है 
डि शुरु दूसरे दे विचारों को सुनमा हो दूर रहा, निरट आता भी उन्‍हें इविकर 
सही है। हों, वै इतला जरूर करते है दि अपनी अपनी पुक्तियों प्रषाणों दारा एक 
डूगरे को भीसासा, राइत-महत करने में सादा तटार रहते है। अर्ई तदाद और शून्यताद 
है आर पर निर्मित दर्शनों ने हिसी न पिगी एक हृ्टि का आश्रय लेदर तह््य* 
बिलत विया है। यद्धवि दोनों बाइ एवातिह है, फिर भी उन्हें अपने कृषन को 
प्रमाध्ित बश्ने के लिए अनदशन द्वारा प्रददित स्थाद्वाद-अनेकान्तवाद बा आश्रय 
मेला पढा है। इसना ही नहीं, जैतंदर्शन भी आवेज्तिक बन प्रणाली नें: अनुर्ष हो 
तारिवक भ्यास्था भी करनी पड़ी है। 








अर हवाद और शविक्वाद का अनुसश्ण करने बाली दार्शविक विचार 
धाशओं मे अपने-अपने ह्टिकोश से पदाप का काढ़े जो शुछ भी रूप निर्धारित किया 
हो, लेक़ित विगत के समस्त प्रदापॉ--चेठन और अधेतमम प्रैं--उत्पत्ति, दिकाश और 
प्रौद्य ये सीन हुश शपष्द रुप मे वरिक्ाय डोते हैं जहौँ हम बातु में उत्पत्ति और विदाश 
का अरलोरत करने हैं, यहीं उन दलों स्थितियों से अनुस्यूत रिधरता का भी अविकल 
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अवस्था के भेद से भिन्न-भिन्न निर्देश होता है और यह निर्देश भी अवस्यालर हे है? 
है, न कि द्रव्यान्तर से । 


इस विवेचन से यह स्पच्ट हो जाता है कि जैनदर्शन की तरह योग माधरर 
से भी धर्म-धर्मी का भेदाभेद स्वीकार किया है । 


उक्त भाष्य का और अधिक स्पष्टीकरण करते हुए आचार्य वाचग्पति गिर रे 
धर्म-धर्मी के भेदाभ्ेद को स्वीकार किया है। उन्होंने कहा है 


अनुभव एवं हि ध्मिणों धर्मादौनां भेदाभेदों ध्यवस्थापयति। मं 42% 
भेदे धर्मादीनां धो धर्मोहपवद्‌ धर्माहित्यं, माप्येकास्तिके भेदे गदाश्वदर ही 
दित्बि सचानुभवो$नैकान्तिकस्वमवस्यापयरनपि धर्मादियुपजनापाय. धमरेश 
घम्रिणमेकमनुगमयन्‌ धर्माश्च परस्परतोब्यावतंयन्‌प्रत्यात्ममनुभूषत शत, हु 
सारिणों यय न तमतिवत्य स्वेच्छपा धर्मानुभवान्‌ ध्यवस्थापयितुमीश्मह इति । पे 

अर्थात्‌ अनुभव ही धर्म के भेदाभेद को सिद्ध कर रहा है। धर्म रो पा 
आपस में न तो सवंधा भिन्न हैं और न ही सर्वया अभिन्न | इतको यदि सर्देया है 
मानें तो स्वर्ण धर्मो और कटक, कुण्डल आदि धर्म “इस सौकिक व्यवहार शा फ 
लोप हो जायेगः । मिट्टीरहूप प्र्मी के घढ, प्याला आदि धर्मों में जो पाररारि | 
तषा पिश्नमिश्न कार्य को साधकता देखी जाती है, उसका भी उच्छेद हो शो 
सर्वेया भिन्न भी नहीं मान सकते हैं, यदि धर्मी को धर्मों से सर्वेया भिन्न ही है 
किया जाये तो इनका कार्यकारण सम्बन्ध भी सम्भव नहीं हो सकता है और कं 
कटक, बुण्दल आदि तथा ग्रिद्‌दी से घड़ा, प्याले आदि कभी उत्पन्न नही होगे १ 
और न कटक, कुण्डल आदि तेषा धड़े, ध्याले आदि स्वर्ण और मिट्टी के हा 
एजते हैं, क्योकि ये दोनो धर्म, धर्मी एक-दूसरे से सर्वेथा भिन्न हैं। गाय और मत 
आपसे में ख्वबा अ्रि्त हैं। जिस प्रकार इनका धर्मे-धर्मी भाव और वार! 
भाव सम्बन्ध नहों है, उस्ती प्रकार स्वर्ण, कट+-कुण्डल आदि हपा ग्दिः 0 
प्यान्षा आदि का धर्म-्थर्मी भाव और कार्यकारण सम्बन्ध भी अगर हो 0] ह 
हि स्वर्ण था मिदटी धर्मों और क्टक, कुण्डल या चड़ा, प्याते 207 व 
गया रवर्ण कारण और कटक, बृण्दल आई कार्य हैं। परसु बाहता के 
है. नदी स्वर्ण रुप धर्मो से कटक, कुल आई और मिट्टी से पह़ीं, अखीिक 
आदि की उच्चनि अभी के अनुभव मिद्ध है। इसलिए धर्म-धर्मी रा 
भेद और अभेद ह' डिघिकर उनका प्रदयभेद ही अवाधित रुप रे 8 
मैं द्रतीव होता है और जिस ने हमारे सामने धर्मे-धर्मी 
को उपस्थित शिया यही अनुभव दर हा रूप से धर्मी वे एहक रा 
ब्याडृति कप में घरों में अनेडम्य के गाय-माय धर्मी के अविनाशिल ओर ४५ » 
वितश्दरवा के भी उपस्यिम करता है । हमर तो अनुभव के अनुसार ही हि + 
स्थवाघा काने बजे है। सैनुणद जिगड़ी स्वीडृति देगा, उसे हम रवीझाएर * 


विभिन्‍न दर्शनों में स्थादबाद श्र 


अनुभव का उल्लंघन करके अपनी स्वतन्त्र इच्छा से वस्तु की व्यवस्था करने के लिए 
हम तत्पर एंवं उत्सुक नहों हैं ।* 

धर्म-धर्मी के भेदाभेद को स्पष्ट करते हुए वाचस्पतिमिश्र ने विभृठिपाद 
सूत्र ४३ को व्याख्या: के प्रसय में कहा है-- 

“नेकान्ततः परमाणुभ्यो भिन्‍्नो घटादिरमिन्नों था भित्तत्वे गवाश्ववद्‌ घर्म- 
ध््िभावानुपपसेः ॥ अभिन्‍नत्वे धमिरूषवत्तदनुपपत्ते: ५ सत्मात्‌ कथचिदर्भिस्त: कथचिद्‌ 
मिन्‍्मश्चास्थेयस्तथा च सर्वमुषपद्यते । 

अर्थात्‌ परमाणुओ से घटादि पदार्थ एकान्ततया भिन्न अथवा अभिन्न नहीं हैं। 
इनको यदि सर्वेधा भिन्न मानें तो उनके धर्मंधर्मी-भाव की उपपत्ति नहीं हो सकती है । 
जिस प्रत्रार अत्यत्त भिष्न होने से गाय और अश्व का प्ररस्पर में धर्म-धर्मी भाव नहीं 
है, उसी प्रकार अत्यन्त भिन्न मानने केः कारण परमाणुओं और घटादि का घ॒र्म-धर्मी- 
भाव होना शक्‍य नहीं होगा और सव्वेधा अभिन्न मानें तो भी धर्म-धर्मी-लाव को 
डपादान नही हो सकता है । इसका प्रथम कारण यह है कि यह धर्म है और यह घर्मी 
है- इस प्रकार के भिश्न-धरि्न शब्दों का दोनों के लिये निर्देश नहीं हो सकेगा और 
हमरा कारण यह है कि जब तक धर्मी के अतिरिक्त धर्म नाम का कोई पदार्थ ही नहीं 
तो धर्म-धर्मी-सम्वन्ध किसका ? अतएव इनको एकान्ततया भिन्न क्षवा अभिन्न 
मानकर कथ्चित्‌ भिन्न और कर्यंचित्‌ अभिन्न मानना ही युक्तिसगत है । याती किसी 
अपैक्षा से भिन्न और किसी अपेक्षा से अभिन्न । ऐसा मानने पर इनके धर्म-धर्मी भाव 
और कार्यकारण सम्बन्ध कौ सम्यक्तथा उपपत्ति हो सकती है और किसी भौ प्रकार 
के दूपण आदे की सम्भावता नहीं है ! 


इसके अतिरिक्त अन्यत्र भी व्याख्या करते हुए वाचस्पतिमिथ्व ने अनेकांतवाद 
की कृथन-प्रणाली को आश्रय लिया है। जैसे--'अन्पत्वकारण यथा सुषर्णस्य 
सुवर्णकार:' इस योगभाष्य की व्याख्या में आप लिखते हैं कि -- 

'करककु'इलकेयूरादिश्यो मिन्नामिन्नस्प सुवर्णस्थ भेदविषक्षया सुबर्णस्थ 
कुण्डलादन्यश्वम्‌ ॥ तथा च कटक्कारीसुवर्णकार: कुंण्डलादभिप्नात्सुवर्णात्‌ अन्यत्कुर्व- 
पत्पत्वकारणम्‌ इत्यादि । 


इसका सारांश इतना हो है कि कटक-कुण्डल आदि धर्मो से स्वर्ण रूप धर्मी 
भिन्न अथवा अभिन्न है | भेद विवज्ञा से वह भिन्न है और अभेद विवला से अभिन्न है । 
इसके सिवाय योगदर्शव की भोजदेव इत राजमातंप्ड नामक थूत्ति में भी अनेकाठवाद 
३ ठुलना कीजिये-- 
यदेतद्‌ स्वयमर्थभ्यों रोचते तत्र के वयम्‌ ?ै -+कुमारिल भट्ट 
३ स्मृति परिशुद्धों स्वरूयशूस्येदार्थभानिभारानिवितर्का ! 
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पक्त उदरण मे प्रधान की प्रवृत्ति में एरास्तता का निषेध करो हुए रह 
है कि यदि प्रधान की स्थिति रूप से ही प्रवृत्ति मानें तब तो वह प्रधान ही नहीं 54 
बयोकि उसमें विसीप्रकार की भी विद्वति न होने से किसी पदार्ष की भी उः ० 
उससे नही होगी और यदि उग्चकी रावंधा गतिशप से ही प्रवृत्ति स्वीयार बी 
तय भी उसमे प्रधानस्व का य्यवहार नही हो सरुता है । क्योकि सर्वधा गति मे का 
प्रधान की प्रवृत्ति होते रहने से पदार्थों की उत्पत्ति सरैय होती रहेगी, उतरा मै 
कभी नहीं होगा और इस प्रकार से सादा अविनाशी रूप से स्थित रहने वारे बे 
की उत्पत्ति भी सम्भव नहीं है। इसलिए केवल स्थितिषप से और मिर्फ 4१ 
से प्रधान की प्रवृत्ति मानना उचित नहीं है, किन्तु गति-स्थिति जे 
प्रधान की प्रवृत्ति मानना युक्तिसंगत है। ऐसा मानने पर ही प्रघातत्व का सर 
सुचारु रूप से किया जा सकता है। 


प्रधात के लिए सूृप्टिनिर्माण के सम्बन्ध में जिस हृष्टिकोण का यहाँ 2 
किया गया है, वही दृष्टिकोण दर्शनान्तरों के ब्रह्म, माया आदि सूष्टि कारणों 
में भी युक्तिसंगत है। बयोंकि ससारोत्पत्ति के लिए यदि उनकी भी सिर 2008 
से प्रवृत्ति मानी जाय तो उनमें किसी प्रकार की विशृति न होने से जैसे गाए हर 
मन सबते हैं और वरो ही सर्वधा गतिरूप से ही प्रवृत्ति मानें तब भी वे गा 
बन सकते हैं। गतिरूप से प्रवृत्ति मानने पर उनमें सदा विकृति बनी रहे 
उत्पत्ति ही सदा होती रहेगी, विनाश नहीं होगा। इसलिए सृष्टिनजलति कं 
दर्शनान्तरों द्वारा माने गये निमित्तों की प्रवृत्ति भी स्थिति-गति उभय हे 
भानता चाहिए । 


ञ्मोः 
इस प्रकार योगदर्शन (सेश्वरवादी साख्यदर्शन) मे अनेकान्तवादात्मर 
क्षिक कथनों के दर्शन होते हैं । 
सांस्यदर्शन में स्पावृवाद 
सांहयदर्शन का परिचय 


सांख्यदर्शन भी जैन और बौद्ध दर्शनों की तरह वेदों को प्रमाण रही हरे 
है। पह यजयागादि के हिसामूलक क्मृकाड का भी विरोधी है और 77 
लिए तत्त्वजान एवं अहिसा को मुस्यता देता है। जैमदर्शन के आत्म-बाहुल्‍मवई 
बोददर्शन के क्षणिकवाद की तरह परिणामवाद को मानता है । के 

सांस्यदर्शन के आयप्रणेता, प्रवर्तक या व्यवस्थापक महूधि कपिल मारे 
हैं और इनका जन्म भी जैन और बौद्ध तीयेकरों वी तरह क्षत्रियकुल्त मे 84 ह् 
जाता है| बुछ लोग कपिल को ब्रह्मा का पुत्र बताते हैं और भागवत में का 
का अदतार कहा है। प्येताश्वतर उपनिषद्‌ में हिरण्यगर्भ के अवतार हे 
इनका उल्लेस किया गया है। उपसब्ध प्रमाणो के अनुसार कपिल ईसा वें” 


विभिन्‍न दर्शनों में स्वादवाद शु३३ 


झतानरो में हुए होगे । अश्यपोय मे बुद्ध के जत्मस्पान इपिलवस्तु को कपिल भी 
देसाई नगरी शटकर उल्लेण किया है। इपिल मे श्वप्रथम अपने दर्शन शो शिक्षा 
दासुरि गो दो। आमुरि ने पंचशिस को ज्ञान कटाया ओर पचरशिस ने इस दर्शन का 
स्यापर रझूर से प्रचार रिया। तदतस्वर भागंव, वात्मोदि, हारोत, देवल ईश्वरश्ष्ण 
आदि विद्वानों ने साइयदर्शन वा अध्ययन दिया और उन्होंने अपने शिष्यों, प्रशिष्यों 
द्ाए डतसाधारण को शिक्षा दी । 


शुद्ध आत्मा के सत्वज्ञान को गास्य बहते है ।६ अथवा सम्यग-दर्शन का प्रति- 
पाइन बरतने वाले शास्त्र को भी साॉरय बढ़ा दया है ।' हों-बहीं पन्‍्चो् तत्त्वों का 
बर्घन करने के कारण साश्यदर्मंन शो सारय शहा है।? इस सोयो का मत है कि 
प्रदेष्द भोगों का सेदत करते पर था डियो भी आम में रहते पर भी यदि कपिल के 
बताये पक्दीस तत्वों गा हास हो गया, यहि सास्य सत में भक्ति हो गई तो बिना 
किया ने भी मुक्ति हो सबती है ।* ये तत्त्वज्ञान को श्रेष्ठ समझते हैं। बेदो तपा वैदिक 
पेह़यायादि शरमृकाह जो नहीं सासने के बारण यैदिक प्रत्पों मे बपिल को नाहितिक 
ओए धुत रिरंद्ध तत्र बग प्रवर्तक बटकर कारिल प्रणीत सास्‍्य और पतजलि के पोग॑- 
शारत्र को अनुपादेष कहा है ।* 

सास्यदर्शन में माने गये ३४ तत्वों के नाम यह है--(१) प्रति (२) बुदि, 
(३) अह्हड्ार, (४-८) पांच बुद्धिइक्द्रियाँ (कात, आँख, नाक, जीम, त्वचा) (६-१३) 
पाँच कम रिया (दाणी, हाथ, पर, जननेन्द्रिय, मलद्वार) (१४) मत (१५-१६) पाँच 
तस्माशायें (गब्द, स्पर्य, वर्ण, रस, गन्य) (२०-२४) पचभूत (हृस्वी, जल, तेज, बायु, 


१ शुद्धात्मनत्त्वविज्ञानं सास्यमिस्यमिघीयते 





>-सश्पापकोश, १० ६०४ टिप्पणी 
२ त्यायवोश, पू० ६०४ 
है पंथविशतेस्तत्वावा सस्यान शाख्या । तदधिरृत्य कूत शास्प्र सांख्यप्‌ । 
+-हैमचर्द : अभिधात चिन्तामणि टीका ३-५२६ 
४ दंचविशति तस्वशोीं यत्रतवाश्ये रतः । 
शिसी मुष्ठी जदो वापि भुच्यते सात यंशयः | ल्‍_ 
++भावगणेश : तत्त्व यायाय्पं टोका 
४ (कक) अतश्च सिदमास्मभ्रदात्पतथाति कविलस्थ तंत्र वेदबिहृद्धा बेदानुसारि- 
मनुवधनविष्द च। “+अद्यमृत्र शंकरणाध्य २।१॥१ 
(ख) नास्लिक कपिलप्रणीतसास्यस्थ पतजलिप्रणीत योगशास्त्रस्थ चानुपरादेयत्व- 
घुक्त भारते मोक्षय्मेंपु-- 
झास्यं योग: पराशुपत वेदारध्यकमव था 
जानताब्येतानि मिन्नानि सात कार्या विकारणा ॥) 
+-भौता मष्यमा० अ० २ श्लोक ३६ 


ह४० स्यादवाद * एक अनुशीसन 


गो (धर्मों 2; ड 5। 
दव्य में सर्वत्र उसके गुणों (धर्मों) का पार्यक्य होता है, स्वरुप का नहीं ? खवहय 4: 
बना रहता है। 


शास्त्रदीषिका के टीकाकार श्री सुदर्शनाचार्य ने उक्त कथन को स्पष्ट 
हुए अपनी टीका में बताया है हि द्रब्य-- मृतिकादि रूप का कभी ७32९ ह 
होता है किन्तु उसके रूप और आकारादि विशेषों का ही उत्पाद-विनाश 29 को 
उलत्ति-विनाशशील धर्मों में जो अनुस्यृत रहता है, उच्ते धर्मो कहते हैं।* इसमे नि 
हुआ कि पदाय॑ में उत्पलि-विनाश और म्थिति ये तीनो धर्म बराबर रहते हैं। 


५ ॑ पद के 

मीमासा दर्शन के प्रमुत आचाय॑ महामति भट्ट बुमारिल ने स्वयं कस 
उत्पाद, व्यय और शौव्य रूप को स्वीकार किया है और पूर्वोक्त युक्तियों का 
करते हुए बताया है-- 


वद्धमानकभगे च रुचकः क्रियते यदा। 
तदापूर्वाधिन शोक: प्रीतिश्चास्युत्तराधिनः ॥ 
हेमाथिनस्तु माध्यस्थ्यं तस्माद्‌ वरतु त्रयात्मकम्‌ ।* 
नोत्पादस्थितिभंगानामभावे स्यान्मतित्रयम्‌ ॥ 
न नाशेन बिना शोको नोत्पादेन विना सुखम्‌। 
स्थित्याविना न माध्यस्थ्य तेन सामान्य नित्यता ॥7 


इन श्लोको का आशय रारल और स्पष्ट है कि स्वर्ण के प्याले को 0७ 
जब उसका रुचक बताया जा रहा था तब जिसको ध्याले की जरूरत थी 87५ पं 
ओर जिसको रुचक की आवश्यकता थी उसे हप॑ और सिफ स्वर्ण के इच्छुक और 
था शोक कुछ भी नही हुआ । इरासे प्रतीत होता है कि वस्तु उत्पत्ति, विनाश परि 
स्पिति रूप से श्रयात्मक है। क्योकि उत्पत्ति, विनाश और स्थिति ये तीनों धर्म एए 
१ द्व्यस्थ मृदादेगागमः उत्पत्ति: नापायः विनाश: किन्तु रूपादीनामाकारस३य रे 

पायो भवतः ।“उल्तत्तिविनाशशालिपु घमपुयदनुयायि अनुस्यृ्त तू गुर 
आगमापायिषु घर्मेंप्वनुस्यृत दैव्यमस्माभिरक्त' ताहशस्यैव सर्वस्य दब्यस्य पु 
रैवभिद्यते मे स्वरूपमपिभिद्यत इत्ययं: 3 जा 
---टौकाक्वार सुदशता' 
"विनाश धर्मात्मकमित्यर्षे: । 
तरीक २१, २२, २३ 
सुदर्णार्यी नाशोत्पत्तिस्थितिप्वयम्‌ 
कप्रमोदमाध्यस्थ्यं जनोयाति सहेतुकम्‌ ॥। 
+“हरिषद सूरि : शास्त्रवार्ता समुच्चय रतोर हं 


रे त्रयात्मकम्‌--उत्पत्ति-स्थिति- 

३, मीमासा श्लोकवातिक श्लो 

घुलना कोजिए--घटमौलि 
शोक 


आल 


5 विभिन्न दर्शनों में स्थादवार श्डर्‌ 
वस्तु में न माते जायें तो शोक, प्रमोद और माध्यस्थ भाव जी. कभी उत्पत्ति नहीं हो 


बुमारिलभटट के उक्त कथन से यह प्रमाणित हो जाता है कि पदार्थ वा स्वष्प 
इलाद, व्यय और ध्ौव्यात्मक ही है, वस्तु उलत्ति और विनाश युक्त होने पर भी 


और उतसे से विसी एक नही सकता है। यदि उत्पति ने 
झानी जाये तो कोई अर्थ नही हो सझता और उर्ता विनाश 
को स्वीकार पड़ेगा तथा उत्पत्ति खिना नहीं हैं. 
अतः उत्पत्ति वे विनाश वो स्वीकार बरने पर को भाते बिता और 
मे जरा हो नही है ६ अतएव बलाद-ह थे तीतो धर्म वस्तु पं 
छाद्ध है, यह. ब्रमाणित हो गया ] 
वस्तु को ब्यय और धौव्यारमर कहने से उसके दो रूप प्रमाणित द्वोते 
एक रूप विनाशी और दूसरा ॥ उल्पादन्थ्यय रूप 
और धौव्य अविनाओ हूप है इन दोतों का णुक ही वस्तु में दे । 
अनदर्शन में वस्तु शी कुव और अविनाशी स्वरूप बी द्रष्य नाम में 


के विनाश ना 
अभिद्ित किया है जिसे दर्शनान्तरों में धर्मे-धर्मी आइतिशदेब्य आदि नामों से परिजात 
छराया गया है। 


जुमारिल भट्ट क्बे अवयव-अवयबी के भदाभेद विषयक विचारों गो उपस्पित करते हैं 
हे अपने श्तोगवातिक अर मे लिखते हैं 


श्र स्थाइपाद एक आन्‍नीणत हे 


पूर्वाक्तिरेत घु स्पायारिसये इतपरश्पपि । 

तस्माष्यस्पस्त' मिन्नस्य सस्यादपयर्स: सह] 

अ्यक्तिम्यों जीीपरसे! फ्त्टः प्रतीयते। 

फेशसदड्यतिरिक्तरय केडियर्स व्यविरिक्तता ॥ 

दूधिता गाषिताउतादि से सतत बलायएमू। 

कदाधि निश्िमत कं.विपित्तसमास्मष्यस्थता यरम्‌ आ 

ततोस्यानम्यते तस्य स्वोनस्तइचेति कीर््यते | 

तम्माब्चित्रददेवास्य गृषा स्थादेफरूपता॥ 

वस्ट्वनेकत्यवादाब्य* न संदिग्पा प्रमाणता ! 

ज्ञानं सदिदयते यत्र सत्र ने स्यास्‌ प्रमाणता ॥ 

इहानैंकान्तिक वरित्वस्थेय शान गुनिश्चितम्‌ ।! 

अर्थात्‌ अवयवों से अवययो अत्यन्त मिन्न नहीं डिल्तु मिप्रामरिप्त है। ढ़ 

अवयवों से अवयवी को एकाल्त रूप से भिन्न मानते हैं और कुछ इसको गर्वंपा अधि 
छिद्ध करते हैं। इन्होंने अपने-अपने पश्ष के समर्थन व पर-पक्ष का लंदन करते के रिए 
जिन युक्तियों का उल्लेश् किया है, उनमे यह निश्चित नहीं हो पाता है हि छत दो 
में किसका पक्ष सवल और किसका पक्ष द्वल है। भदबाद वी यक्तियाँ भेद का और 
अभेदवाद की युक्तियँ अवयव अवयवी के अम्रेद का वृर्णरूप से समर्थन करती हैं। 
अतएव मध्यस्थ भाव का आथ्य करना उचित है। अवधब-अवयबी को एक 
मिन्न अथवा अभिन्न मानने वाले व्यक्ति स्वय चित्रशान को तरह अनेकातताई 
मिद्ध कर रहे हैं बयोकि वहां भेद और अग्नेद दोनों ह्टियोचर होते हैं। अनेरातार 
की वहाँ प्रमाणता संदिग्ध नहीं है। जहां शान में गनदेह होता है, वहां प्रमाणता खां 
होती है। इसलिए यहाँ (अवयव-अदयवी के प्रदाभेद में) अनेकातता सुनिश्चित है। 












१ किमत्यन्त मिप्नोडबयवी-- तस्यापीति, कस्मादित्याह व्यक्तिम्य इति तन्तवएद हु 
संयोगविशेषदशेन . एकद्वव्यत्वभापश्ना- पदोयमित्येकाकारतया बुदूया परत 
अत्तोश्वस्थामातादेवावयवेम्यो:वयविनो भ्रेदो मत्वत्यन्तभेद इति । 

--टीका पार्यततार मई 
जया अवयव से अवयवी पिन्त है ? हाँ, यह भी सम्भव है मयोंडि जैसे अत 
अलग तन्तुओं के संयोग विशेष से फ को प्राप्त है नाम सै आग 


जाता है | अतः अवस्था विशेष के अवयवी का भेद है हि 
अत्यन्त भेद नहीं है। 'प के कारण अवयव से अवयवी का 


२ "अनेकांतवादादिति' इति ॥ 
है श्लोकवातिक वनवाद, श्लोक ७५-८० 


ऊझ गिफिल्स इसंतों में ब्याइबाई श्ड३ 


डक इतोरों के टीशारार छी परांधार मिप ते अपनी रीहा में इसी अधि 
प्राए को रघाट रिया है दि अर॒ृदइश-मरदरी को एदांत शेप से भिप्र अपरा अभिन्न 
(रे इफ्पे ह४३ ही डनेडॉपटार को सिद्ध दर देते है । जयोरि भेद और बणेदशारी 
दलों हो झशापतीअपती युतियों द्वारा झऋएे पश का समर्घन छारने में रमप है दोनों 
में भे रिश्रौ एश बा घी शर्रेदा ।शोशार या र्पपव मरी को शबा है । मर्चा मात्र 
मे ऋशपश और झुगररी में छेद प्रतीद होंडा है दिलु आपस भेद नहीं है। टीरा का 
इक दस प्रदार है 
मे इंरास्तिड भेदमभेद बासरंयविन- समाथमस्ते सै रेवायमने रास्तयादः 
झापित दश्पाह बे श्विदिति सार्देन उम्रयोनयुक्ति दलादेवोमय सिद्धिरितित 
इतरबापइस्यरव सनम्परय घर ठ्रय सश्यलदा ने शजय दर्शवित्‌' अतश्चित्रददेतेह 
इफइादपे है सपास्युपगमोम्‌एे याद सेव देति । 





#ट्ट इृभारित जे बरते बत में एश बा बा भी समाएान जिया है। 
हकदार मे अ्रपती सिडरास! प्रस्दृद बरते हुए बहा है दि अदपर मपयकी को लिप्रान 
दिघ इृश्यहशप मातने कर दातोंये मे दिसी एु़॒ दत्त शा भी निरदप ने होते से 
ब्तइ हान भी शरह ४ह सिचयार भी अपयारिढ़ है, अताव घाद है। हट हि क 
जे दृए थे टुंट से बहू स्थान (८) कै था दुष्य है, था संदेश होल पर बड़ कान 
वताविश नही काटठाश 7ै। इसी शरद अकपडी परदे के >ग को ही अति, 
अदा मद हंजे गे अप्रामातिद शारा शादेमा । 


इसकी उहर यह है हि हयारे झत्र में हों बगयु मार हो अनेरात डप है, 
५ श्री है। रए! अशरदु बप शत बा अतेड कप में झाते हा, बहीं पर ही सह 
शा कै और शा बंदामातिद सत्य शा है उसे रबाशु्श वुश्वोश-परतन्यु गया 
हो। हस्यू डा स्वक्प ही. इस प्रशार का है दृशनित दस कहने से अशागा शिए्डा शा 
#देह हरी है! रबणा है ६ 





इसी! प्रधार में झरोरश्टिंश में अन्य ग्थात घर झौ बरतु का बजेदाद कप शि 
हतते डे जिई टिम्त प्रार से रकएव किया का है ५ 


सविशेश्वादिशदातारेर ग्थिन्टयसम्मद ॥ 
शक हार सवेदेधनिडि तेशदश साविवम 
कप ++ननतन9 


१ ौडस्टविफशगस्बाजनस्टिध्टेआई अदाबार बस्स्िडि ॥ दज हू कट पड: प्दाप्ट- 
हडमइनासटे विद सदाओ डिका दुशद इडि डज महराट्दादाप अदडि 
महक अर कल “मल 
लड़ 





हकरदशडडपगई दस्सिडति लि: 





श्र स्पादवाद : एक अनुशीसन 


तथेव. तदुपेतव्यं यद्यधेवोपतम्पते | 
नवाप्पैकांतिक तस्य स्यादेकत्व॑ च वस्तुतः ॥' 
अर्थात्‌ वस्तु सर्वेया एकांत रूप ही है, ऐसा ईश्वर ने नहीं। 
यस्तु सवंदा एक रूप में ही रहती है, इसमें कोई प्रमाण नहीं है। 
अथवा अनेक जिस रूप में प्रतीत हो, उसको उसी रूप में माततों 
एकत्व किसी अन्य के द्वारा स्थापित या प्रमाणित नहीं किया गया 
अनेकत्व का निषेध माना जाये, किन्तु वस्तु में एकल-अनिकत 
धर्म स्वत.रिद्ध हैं इसलिये वस्तु में एकल्ब की सरह अनेकत्व भी रे 
इसी प्रकार से अभाव प्रकरण में अमाववाद का सप्त 
सदसत्‌ उम्य रूप मानकर अनेकातवाद की सिद्धि की गई है“: 
स्वरूपपररूपाम्यां नित्य सदशादात्मके। 
कस्तुनि ज्ञायते कैश्चिदरुप किच न कदाचन। 
सर्वहि बस्तु स्वमूव्पत. सद्गूपं पररूपत३ बासद्ूर्प यथा 
घटरूपेणाइसन्‌ परोध्यसद्रपेण मावान्तरे घटादौ समवेतः त 
पाकारां बुद्धि जनयति योज्य घट: स पटो न भवति ।* 
अर्पात्‌ वस्तु स्वरूप से सतू और पररूप से अगत्‌ एवं 
छदमत्‌ उभयक्ष्प है। वस्तु को इसी रूप मे जाता-देखा जाता है 
ट्रमरा रूप नही है और न अन्य किगो रूप में उसका ज्ञान होता है 
इसी आशय को टीका मे स्पष्ट किया है कि घट अपने रे 
है और पर पटादि की अपेक्षा से असत्‌ है। घट की घट रूप से 
पट झप से नदी । इसोलिये प्रत्येक वस्तु सदसत्‌ उभयस्प है ।? 
बन ल+>नन5+++5८++++ ८ 


है श्लोकवातिक, शून्यवाद श्लोक २१६-२० । 
३२ श्लोबवातिक, अप्ावग्रकरण, श्लोक १२ ब्याष्या । 
कै शुलना कीजिए-. 





अवप्ादाना दि भावाभावात्मक स्वरकूपम । एकानमावात्मः 
हुच्यं स्याव्‌ 4 एकॉयाभावारमकरयें व विःस्थभावता स्थान 
हटपातु बरश्वेश छागत्वाद्‌ भावाभावात्मक बस्तु । यदांद- 
सर्वधश्ति ह्वस्पेण परह्पेश नारित थ। 

अन्यथा भेगस्त स्यात्‌ स्वष्पस्याप्य शंमवः। 

कम: चदार्वे भार और अप्राद ब्य होते हैं। पदार्ष गों 
न थी भदेशा भाशत्मच ही माना जाये, पर-सपुष्टय 

डुब ने माता शादे तो बदाये पर-घतुष्टफ की अयेदशा भी मी 


गिफिल्ल दर्ततों में स्याइबाद 8 


दहसरे अधिरिक इतोर श्र है आह विदाई प्रररण से बुसमास भट्ट ने बरखु 
झेशा४े४, एशम्लेड, सामान्य डिफ्रेष और विल्यानिस्पान गा निम्त श्लोरों में प्रति* 
दर्द दिया है++ 
सर्दे बस्तुपु बुद्धिश्व स्पावुस्थनुगमारिसका। 
जाउते ट्रघारमारवेन बिना सा ध न सिदयति ॥ 
मअम्रोन्यापेक्षिका निसय स्थासामास्यविशेषयों: 
दिशेषा्णा थे सामास्य ते ्र तस्प मयनि हि ॥ 
निविशेष मे गामाग्य भवेह्दशविषाणवत्‌ 
सामास्परटिवरवाच्च विशेषारतद्देव हिंभ 
शदनार्मकरपेण  हैतू याब्यायिमौ पुनः। 
हेत नाहयल्मिदोति स्थात सासरास्यधिशेषयों ९ 
2 हब 8 
एवं थे परिहध्या भिप्नामिप्रवकक्‍स्पना। 
देनबिद पात्मनेतरव नानारव॑ घास्य केमपित्‌ ॥ 
हध इडोदों दा गशेद में असिप्राय यह है कि सभी दस्तुओं छा अनुवृत्ति- 
पूल, सापास्प-विशेश रूप में भान होता है। इसके बिता बसु दी सिद्धि नहीं 
वी है। पानी बसु शा बाजुर्य-रवरूप गासास्य-विशेषार्मद है मौर सामान्‍्य-बिशेष, 
१ दोनों सापेष् है शधा दोतों ही एक डसरे बी अपेक्षा ते निर्य और अनिर्य, भिन्त 
(र बमित्र हैं; दोगों बी तिड्डि प्रत्परात्ित है। शित्ेष मे रहित खामाग्य और 
मास्य में दिटीन विशेष शशविधाण (लग्गोश के भींग) के समात है। इसने बिता 
जु का दरतुत्य भी बेगा ही है अप दरुु शा बोई शप ही नहीं रहेगा। अतएद 
पान्य-विदेष एड दूसरे मे सर्दंचा भिन्न नहीं है। 
विश्वश्प-- अवेरकप हो जायेगा । यदि छगे छह्मात रुप से रब-पर-घरदुष्टय ही 
अपेक्षा अभावारप्त' घाता जाये धो बढ स्वाप्ाव शूर्प हो जायेगा । इसलिये अत्येक 
परदार्य शयल्‍ूप बी अओश्षा संत और पर-हुप बी अप्रेशा अगत्‌ होने हेः कारण 
भाष-अभाव ध्प है । कहा भी है 
सभी पाएँ स्वदूण की हृष्टि से विधमान हैं, पर-हुपए वी हृष्टि से विधमान 
मी है । शदि पदार्थ स्दमाव ये अत्यि झुप सौर पर-हए ये नाह्ति शुप में हो तो 
सभी पदार्च शत्‌ मात्र दप के एक हो जायेंगे और पदार्थों के स्वरुप का अरितिस्व 
मह्ी रह जायेगा “-रणाइवाद संजरी, श्लोक १४ को टीका 
पलोदबातिक, आ्राइतिवाद, एलसोक ५, ६, १०, ११ 
धो काविक झ्योक १५ 








१४४ स्थादवाद : एक अनुशीलन हा 


तथेव तदुपेतव्य॑ यद्य्वोपलम्यते । 
नचाप्यैकांतिक तस्य स्यादेकत्व॑ च वस्तुनः ॥* 

अर्थात्‌ वस्तु सर्वधा एकात रूप ही है, ऐसा ईश्वर ने नहीं कहा है, अर्ात्‌ ए४ 
यस्तु स्वेदा एक रूप में ही रहती है, इसमे कोई प्रमाण नहीं है। इसलिये वस्तु एड 
अथवा अनेक जिस रूप मे श्रतीत हो, उसको उसी रूप में मानता चाहिए। कस्तुरमे 
एकत्व किसी अन्य के द्वारा स्थापित था प्रमाणित मही किया गया है, जिससे वल्त में 
अनेकत्य का निषेध माना जाये, किल्तु वस्तु में एकत्व-अनेकत्व स्वभाव से है, अनेक 
धर्म स्वत.सिद्ध हैं इसलिये वस्तु में एकल्व की तरह अनेकत्व भी स्वतः प्रमाणसिद्ध है। 

इसी प्रकार से अभाव प्रकरण में अभाववाद का खण्डन करते हुए वस्तुओं 
सदसत्‌ उभय रूप मानकर अनेकातवाद को सिद्धि की गई है-- 

स्वरूपपररूपाम्यां नित्यं सदरादात्मक्रे । 
वम्तुनि ज्ञायते केश्चिट्रूप किचन कदाचन ॥ मा 

सर्वहि वस्तु स्वरूपत. मद्गू्प पररूपतइ वासद्ू्प यथा घटो घटरूपेष सर 
धटरूपेणाश्सन्‌ परोप्यसद्रपेण भावान्तरे घटादी समवेतः तस्मिनु स्वीयाशई: 
पाकारां बुद्धि जनयति यो5यं घट: स पटो न भवति ।*२ 

अर्थात्‌ वस्तु स्वरूप से सत्‌ और पररूप से असत्‌ एवं स्व-पर रूप से वर 
सदसत्‌ उभयरूप है। वस्तु को इसी रूप मे जाना-देखा जाता है। उसका अन्य होई 
दूसरा रूप नही है और न अन्य किसी रूप में उसका ज्ञान होता है । 

इसी आशय को टीका मे स्पष्ट किया है कि घट अपने स्वरूप की ओशा सा 
है और पर पटादि की अपेक्षा से असत्‌ है। घट की घट रूप में ही प्रतीति होती है 
पद रूप से नहीं । इसीलिये प्रत्येक वस्तु सदसत्‌ उभयरूप है ३ 





१ श्लोकवा्तिक, शून्यवाद श्लोक २ १६-२० । 
२ श्लोकवातिक, अप्रावप्रकरण, श्लोक १२ व्यास्या । 
३ तुलना कीजिए-- ४ 
सर्वधावाना हि भावाभावात्मक स्वरूपम्‌ । एकातभावात्मकत्वे वस्तु तो 
हूप्यं स्थातू । एकाताभावात्मकत्वे च विःस्वभावता स्यात्‌ । तस्मातू 
सत्वात्‌ पररपेण चासत्त्वाद्‌ भावामादात्मक: वस्तु | यदाहू-- 
गरवमस्ति स्वस्पेण परख्पेण नास्ति च। 
अन्यथा रावंतत्वं स्यात्‌ स्वरुपस्याप्य संभवः॥ > 
समस्त पदार्य भाव और अभाव रूप होते हैं। पदार्य को यदि एंकॉत है 
रव-चतुष्टप की अपेक्षा भावात्मक दी माना जाये, पर-चतुष्टय की अपेक्षा 202 
हुए ने माना जाये तो पदार्थ पर-चतुष्टय को अपेक्षा भी अस्तिझुप हो आते 


विपिल्ल दर्जनों में दाइबाद हरा 


पके अधि: इसोइदर्ग पर दे आईविशर प्रकरण में भुमारिस भट्ट में वस्तु 
है शेशरे5, एदारेझ, गामात्य दिलेय ओर वनिल्यानित्यण्य शा तिग्न गधों में प्रति 
दाशन हिंद है-- 
सर्दें बस्तुपु बुदिश्श व्यावस्थनुणमारिमझा। 
जाउते इयाह्मरावेल बिना सा घने मिस पति ॥ 
अन्योन्दापेक्षिता निःय स्थाह्सासास्थविदोेषयों:। 
विश्लेणधां भर सामान्य ते वर तरप मबन्ति हि ॥ 
निविशेय ने सामान्य भवेक्षतशविधाणयत्‌ । 
मसामास्यरदितयाण्य विशेषारतंद्देव हिंए 
सइनारमास्पेण  हेतू पाध्याशिमों पुन'। 
हैत नारणरभेशेतरि स्थात्‌ स्रामास्यविशेषयों १ 
जे ज् हैः 
एवं घे परिहोष्या मिप्ताशिप्नावश्स्थगा 
बैनबिझ पात्मनेतरव नानाश्व घास्य बेसबित्‌ ॥९ 
उ्क झतोरों बा गशेप में अधिर्राप वह है हि सभी वस्तुओं छा अनुवृत्ति- 
ब्यापृशि, शामात्य-विशेष शाप में भात होगा है । इसढ़े बिता कातु की पिद्धि म्ठी 
होडी है। पाली बस्तु का बरडुज्दकूप गामान्य-विशेषधाश्मर है और शामान्‍्य-विशेष, 
डए झोनों शापेष्ठ है रेया दोतो हो एक द्ूगरे को अपेश हे तिः्॒य और मतियय, भिन्न 
ओर अधभिष है। दोनों थी गिद्धि परस्पराथित है। विशेष से रहित सासान्य और 
सामान्य से विशोग विशेष शदविषाण (रास्मोश के गींग) बे मान हैं। इसके दिना 
दायु दो वस्तृरद भी थैंगा ही है अप वरतु दा शोई हुप ही नहीं रहेगा । अशेएष 
शामान्य-विशेष एफ दूसरे से शर्षबा पिन्न सही है। 





विशवरूप ट+ अनैशहप हो जायेगा । यह उसे एदाद रुप से रव-पर-चतुष्टय की 
अपेक्षा मभावात्मर माता जाये शो बह स्वधाव शृस्प हो जायेगा । इसलिये प्रस्पेक 
पदार्थ स्व-रुप की अपरेशा शत और पर-झुप की अपेक्षा असत्‌ होते बेः कारण 
आव-अभाव रुप है । कहा भी है-- 
सभी पदार्ष स्वरूप शी ईृप्टि से विधयान हैं, पर-श्य वी दृष्टि गे विधगात 
हीं है । यदि पदारये रवपाव से असिति रूप और पर-रुप से नास्ति श्प ग हो तो 
सभी बदा्थ सत्‌ मात्र रुप से एक हो जायेगे और पदार्थों के स्वद्प था अस्तित्व 
नहीं रह जायेगा । “-एपादबाद मंजरी, श्लोक १४ भी दीका 
१ हलोबबाशिक़, आाहतिवाद, श्सोक ५, ६, १०, ११ 
हे. अपोकवानिक कपोक है॥ 


४६. स्थारशशर एक मुगी|णत 


इगी ता प्रोपेर सर में शा मे थेशमेर, एडल्याजेकाय ह्ादि अतेर एन 
रहू सकते हैं। जैगे हि बहार यढ़ खाया है और काती, सऐेर या अत रंग-हिोी 
सभी प्ररार बी धाषां में वड़े सात झूथ हे पाया जाता है, टोकित यड़े होती हाई, 
सह सपेद गाय भाहिदी ोज्षा गे अवाय विश्व है। इगी रह प्रत्ये्ठ गौ स्वहिं, 
आकार, रंग आदि की येडा घिदया रखी हुई भी गोहब (वौ जाति) की मोशा मे ए् 
हप है, मप्रिप्त है । शोक स्पपहार मे भी बढ़ी बाद प्रद्ाद्र देसी जाती है हि एएपर 
एक दूगरे के विरोधी माने जाने वःते धाम एक ही यरतु से बिला विरोध के रही हैं। 
एश ही बहु मी जी अप छोरी और किगो की आशा बडी मानी जाती रा 
जैसे झि देवदश मामर व्यक्ति काका, मामा, दित। आदि वी अलग-अतग मोधाओं 
डारण पृषर्‌ पृषर माता जाता है, रोकिन श्वध्प की डा अभिस्त एक है। 20% 
प्रत्येक वस्तु स्यहण की ब्पेक्षा मादा एक, अभिरन होते हए भी मिल'पमिल वा कै: 
अपेशा अनेक गद्दी और साती जाती है और उसपर हिगी प्रकार के विरोध वी आशा 
नहीं है। पे 

पूर्वोक्त उदरणों गे यद् भलीमाति स्पष्द हो जाता है कि मीमााइगत 
प्रदाडडट विद्वान्‌ बुमारिस भट्ट ने अनेकातयाद गा पूर्णस्तेण समर्थत दिया है एवं ग 
विवेधन के लिये अनेकातवादात्मक शसी का अनुसरण किया है। अवएव दूसरे 8 
में भट्ट कुमारिल को जैन दार्शनिक बढ़ें तो अनुवित नदी होगा । उनके उत्तरी ब् 
विद्वान्‌ प्रन्थकारों ने भी अपने-अपने ग्रन्थों में अनेवासवाइ के समर्थन में जो 
व्यक्त किये हैं, अब उनको यह उपस्थित बरते हैं । 
वार्पसार भिक्ष 

थी पार्यस्चार मिश्र मीमासादर्शन के एक समर्थ और प्रसिद्ध टीकाशर 4 
उन्होंने शास्त्रदीषिका नाम# ग्रन्थ में सामान्य-विशेष, कार्यकारणभात्र, अवधव' ८ 
के भेदाभेद आदि को युक्ति पुरस्शर सिद्ध किया है। तत्सम्बन्धी उतके विदार मिल 
मुरार हैं-- 

सर्वेप्रधम अवयव-अवयवी अथवा कारण-कार्य के भेदाभेद के बारे में अनेरेत 
वादात्मक कथन पर विचार करते हैं। पु 

वैशेषिकदर्शन में अवयद रे अवयवी को एकांत भिन्‍न माना है और बे 
में एकांत अभिन्‍त। लेकिन अवयवों से अवयवी एकांततया न तो भिल है आए 
अभिन्‍न ही है, किम्तु भिन्नाभिन्न उभयरूप है। इसका तात्पय॑ यह हुआ कि जिस प्रहा 
इनका भेद अनुभवसिद्ध है, उसी प्रकार अभेद भी प्रतीतिसिद्ध है। दोनों में से * है| 
एक की भी उपेक्षा नहीं की जा सकती है। पदार्थों का स्वरूप ही कुछ इस प्र्वाः कक 
है कि वह उमयात्मक सिद्ध होता है, न कि भेदरूप और न अभेदरूप । अतः शक 
रूप से भेद या अभेद मानने वाले वादों को अपूर्णता की ओर सात करते ि 
मीमांसक विद्ान्‌ पार्यंसार मिथ जैनदर्शन के विद्वान की तरह लिखते हैं 


विभिन्‍न दर्शनों में स्थादवाद. है४७ 


वय तु भिन्नामित्नत्वं नहि तन्तुम्य: शिर:पाष्यादिश्यों वा अवयवेस्यो 
निष्कृष्ठ:! पदों देवदत्तो वा प्रतीयते तन्‍्तु वाण्यादयोउययवा एवं पठायात्मना 
प्रतीयन्ते विद्यते च देवदत्ते अस्य हस्त: दिरः इत्यादि कियानपि भेदावभास 
इत्त्युपयप्नमु भयात्मकत्त्वम्‌ ।* 

बर्धाई्‌ हम तो अवयवों से अवयवी अथवा कारण (उपादान रूप) से कार्य को 
एकाततया न तो भिन्न मानते हैं और ने अभिन्न, किन्तु भिन्नाभिन्न रूप उभय रूप 
मानते हैं। यानी कारण से कार्य किसो अपेशा से भिमन है मोर किसी अपेशा से अभिन्न 
भी है। गदिि कारण से कार्य को सर्वप्ा भिन्न ही माठ लिया जाये तब तन्तुओं से कपड़े 
की ओर हाथ-पैर आदि से व्यक्ति बी भिन्न पृथत्‌ रुप से प्रतीति होनी चाहिए । परन्तु 
ऐसा होता नहीं है । इसलिये यह स्पष्ट है कि जो कपड़े और मनुष्य के अवगव हैं, वे 
किसी सम्दत्ध के द्वारा सम्मिलित हुए पट और मनुष्य के रूप में दष्टिगोचर होते हैं। 
इसमे सिद्ध हुआ कि कारण से कार्य एकांत रूप से भिप्न नहीं है। किन्तु इस विचार 
से कि कारण से कार्य भिन्न नही है तो सर्वंधा अभिन्न है, ऐसा भी नहीं कह सकते हैं। 
इपोंकि अभेद मान लिया जाये तो लोह में यह कारण और यह इसका कार्य तथा 
व्यक्ति के लिये यह अमुक और इसओे यह हाथ-पर आदि हैं, यह व्यवहार नही बन 
सरेगा । क्योंकि हाथ-पर आदि अवयवों से प्रषक्‌ स्वतम्त्र रूप से व्यक्ति का अस्तित्व 
नहीं है । जब हाथ व॑र आदि अवयवों से थक स्वतत्र रुप से व्यक्ति नाम की यदि 
कोई वल्लु न हो तो व्यक्ति के ये हाथ, ये पैर, ये सिर आदि हैं, यह सोकप्रसिद 
व्यवहार भी कैसे दस सकेगा । इस ध्रकार के व्यवद्ार मे किसी भी तरह की प्रांति 
भी नही है। इससे यह सिद्ध हुआ कि अवयव-अवयवी अथवा कारण और कार्य का 
परग्पर भे भेद और अभेद मानना प्रामाणिक एवं अनुभवसिद्ध है। 

इसी प्रकार से शाह््त्रदीपिकाकार को जाति और व्यक्ति का भी एकांत रूप से 
भैद अथवा अभेद मान्य नहीं है किन्तु भेदाभेद उभयहप सान्‍्य है। जाति को 
अभिप्राय साभान्य और व्यक्ति का अर्थ विशेष है। इन दोनो के भेदाभेद उभय रूप 
मानने के सम्बन्ध में निस्तलिखित कथन है -- 

सर्वेप्वषि वस्तुपु इयमपि गौरियमपिगा: अयमपि दृक्षोध्यमपि, इति 
य्यावृत्तानुवृत्ताकारं प्रत्यक्ष देशकालावस्थान्तरेष्वविषर्यस्तमुदीयमानं सर्व- 
मेवतवर्समासं विजित्यद्याकारं (सामान्य विश्येपाकार॑ वस्त्वस्तीति व्यवस्था- 
पयति-टोका-सुदर्शनाचाये) वस्तु व्यवस्थापयत्‌ केनान्येन शक्यते बाधितु 
नहि ततोक्न्यद्‌ वलवत्तरमस्ति प्रमाण तन्पूलत्वात्‌ सर्वे प्रमाणानाम्‌ ।* 


१ निष्दष्ठः पृथफहलः (अलग-अलग किए हुए) । 
३२ शास्त्रदीविका पृ० ४१२ (विद्या विलास प्रेश्न, काशी) 
है. शास्त्रदीपिका पृष्ठ ३८७ 


१५२ स्थादबाद * एफ अनुशीरन 


नहीं है। उसमे व्यक्ति रुप से अभेद और ब्यक्यलार रुप से भेद है। बत ओोोा- 
भैद से भेदाभेद दोनों की एक ही स्थान में लिथिति निवियाद सिद्ध हो जाती है। 


इसी प्रकार एक और स्थान पर जानि-व्यक्ति आदि परदा्षों को एड 
भिन्न अयवा अभिन्न, एक या अनेए, नित्य अथवा अनित्य ही मानने वाले अय दार्ग- 
निकों के द्वारा पदाचों की अनेझातता वर फिये गये आश्षेपों का उल्लेख और संगाशन 
करते हुए लिखते हैं- 


गन्वनुबृत्ता नित्या:नुत्यत्ति विनाशधर्मा सन जाति: विपरीतावमावा 
च व्यक्ति: कथ तयोरंबयम्‌ ? नहाँ कमेव यसतु-अनुवत्त व्यावृत्तं नित्यमविद्य" 
मुत्पत्तिविनाशधर्मकमतद्धमंक च समवत्ति, प्रेलोक्यसंकरप्रसगातू, जाति 
रप्पेवमनित्यधर्मा स्यात्‌ व्यक्तिरति नित्यत्वादि धर्मा। नैंप दोपः नावाझर 
हि तद़स्तु केमचिदाकारेण नित्यत्वादिक केनचिच्चाउनित्यत्वादिक ः 
विरोत्स्यते । जातिरपि व्यक्तिस्पेणानित्या व्यक्तिरपि जात्यात्मना निधि 
सात्रकाचिदनिष्ठापत्ति: ।* 


2 र्पापता कैसे 
जाति-व्यक्ति आदि में कथचित्‌ भेदाभेदात्मक अनेफातवाद की 
के पहले शंकावपर की शंका प्रस्तुत करते हैं-- 


शंका-- जाति-ब्यक्ति को एक अथवा अभिन्न स्वीकार करना किसी प्रशार हे 
उचित नही कहा जा सकता, क्योकि जाति-व्यक्ति परस्पर भिन्न-भिन्न स्वभाव कं 
वाले हैं। जाति-अनुगत सामान्य व्यापक रवरूप ओर व्यक्ति-व्यावृत्ति विशेष सके 
है । जाति नित्य है और व्यक्ति अनित्य है, जाति उत्पत्ति-विनाश रहित है और 
उत्पत्ति-विनाश सहित है। अतः यह दोनों पार एक या अभिन्न नही माने जा 
हैं । संसार में ऐसा नही देखा जाता है कि एक ही वस्तु सामान्य रूप भी हो हे 
विशेष रूप भी हो । वह नित्य भी हो और अनित्य भी, उत्पत्ति-विनाश रहिंत भी 
भौर उत्पत्ति-वविनाश सहित भी । यह रूभी संभव नही और होता भी नही कि परलर 
विरोधी धर्म एक हो स्थान पर रह सके। यदि ऐसा माना जाता है कि ्ती 
बिरोधी दो धर्म एक स्थान पर रह सकते हैं तो अग्नि में भी शीतता की प्रतीति पर 
चाहिये और ऐसा मानने पर साकयंदोप हो जायेगा । जाति भी अनित्य मरे 
विनाशी हो जायेगी तथा व्यक्ति भी नित्य एवं अविनाशी मात्रा जायेगा। 
परस्पर विहद्ध स्वभाव थाले धर्मों मे अभेद मानना युक्तिसंग्रत नही है । 


इस प्रकार से व्यक्ति और जाति सामान्‍्य-विशेष आदि को सर्वेया भिन्न मात 


वालों की शंका है। जिसका समाधान करते हुए शास्त्रदीपिकाकार कहते हैं-ः 
आल 33 23 अमर 


१ शास्त्रदीपिका, पृ० ३६६ 





|$॒ 


हमारे मत में इस प्रकार की आंकाओं को स्थान नहीं है और न दोष ह्दी 
उपस्थित क्या जी सकता है| वस्तु का डस्तुत्व ही यह है कि वह अनेदविध आकारों 
को धारण किये हुए हैं, अनेक प्रवार के धर्मों का आधार बनना दी दस्तु का बस्तुस्व 
है। अतएव वस्तु दिसी आकार, स्वरूप से नित्य और किसी आजगर से अनित्पत्व आदि 
पर्मों वो धारण कर रही है ५ जब बढ़ा की यह सवति है. और प्रत्यक्ष दिखाई देता 
है हब विरोध को आशका नहीं की जा सकती दै ! इसलिये आकार जद से विसद्ध 
प्र्मों ब। एक स्थान घर समावेश होना सरल है, जैसे कि देवदक्त व्यक्ति एक अवश्य है+ 


विश्यत्थ और अनिल्यत्वआर्दि विभिन्न धर्मों बी सत्ता के लिए समझना चाहिए। 
जाति भी व्यक्ति के रूप से अनित्प एव विनाशी बही जा शत्ती है और ब्यक्ति भी 
आति बी अपेक्षा नित्य एवं अविनाणी प्राना जा सरता है। बाय भी कारण रूप से 


सत्‌ और बारण भी कार्य रूप से असत्‌ है ' इसमे किसी प्रबार के बी 
आणंवा नहीं है इसके सिवाय जाति व्यक्ति आदि में अभेद वी तरह जद भी विधमान 
है, उसमें तित्यानिस्यत्व, >अध्यापकत्व ] 


उक्त समस्त स्पष्टीवरण का साराश यह है कि जाति-ब्यक्ति आदि में अपेक्षा 
भेद से -ध्यापकत्व आ।! विभिन्न परस्पर 


दे सावेक्ष रूप से एक बातु में अविदल रूप से रह सकते हैं! 


इस प्रकार » 
दिस प्रबार वही जाती है, इसवा संथा एक ही वस्तु में बरछ्पर विष्द धर्मों 
शी स्थिति को स्वाभाविक एवं जनियमानुदूल सिद्ध करने के लिए. अवेक्षावाद अनेकानत: 
बाद के शिद्धान्त का गम्भीर रूप से पृबदेचन किया है। प्रदारान्तर से यह बद्दा जा 
झरता है कि उन्हेंनि जैनद्शन के अनुरूप ही रात्य तथ्यों को. भस्तुत करते के तिए 
अपने डित्तन को घ्यापक बनाया है 


वैशेषिकद्शन में स्पाद वाद 


अश्ेविश्दशत है। स्यायरर्गेन 
है। इसलिए इसरो चाशुपतदरशन भी जहते हैं। 

इस दर्शत के आए प्रदर्तेक रुणाद हि माते जाते है । रचाई को बचभा 
खघदा औलूषय के नाम से भी ढद्दा जाता है। इत दोर्तों नामों के झम्सस्ध में (कदईन्ठियाँ 


बह दर्शन विशेष (परमाणु) झे सृष्टि दी उर्त्वत्ति मानता है, अत इसका नाम 
बी हरह यह 
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है। पोराणिक मान्यता के अनुसार कणाद ऋषि रास्ते मे पड़े हुए चादलों के करों गा 
आहार कर कापोती वृत्ति से अपना जीवननिर्वाह करते थे । इसीलिए इनछों बाई 
या कणभस्त भी कट्टा जाता या। कणाद का जन्म काश्यप सोतीय उलूक कषिे पर 
में हुआ था, अतः इनका नाम ओलूक्य भी पड़ा । वायुपुराण में इन्हें द्वारशा के एवं 
प्रभास में रहने वाले क्ोमशर्मा का शिष्य कहा है। 


ओऔलूबय नामकरण के बारे में वेदिक परम्परा का कथन है कि स्वयं इईखर रे 
उतूक (उल्लू) का रूप घारण कर कणाद ऋषि को द्रव्य, गुण, कम, 28५ 
विशेष और समवाय इन छह पदारयों का उपदेश दिया था। इस उपदेश के आपरार 
कणाद ऋषि ने जीवों के उपकार के लिए वैशेषिक गूत्रों की रचना की और इसे! 
वे औलूक्य नाम से कहे जाने लगे ।६ 


चीनी बौद्ध विद्वान चित्साड वा कथन है कि उद्ूक रात्रि में सूत्र रचना और 
दिन में भिक्षादृत्ति करते थे इसीलिए उनका नाम उलूक पड़ गया । डूबी कि 
लिखा है कि उसूक के रचे हुए सूत्र साल्यदर्शन के सूत्रों से बढ़े-चढ़े (विशेष) पे. रे 
लिए उतूक का दर्शन वेशेपिकदर्शन के नाम से प्रत्तिद्ध हुआ । सूत्रालंकार के खा 
अश्वधोध ने बहा है कि जैसे रात में उल्लू शक्तिगाली होता है वैसे ही संगाए में $ 
के आने से पहले यह दर्शन भी शक्तिशाली था । बुद्ध के आगमन से यह दर्गत प्र 
हीन हो गया । इसलिए इस दर्शन का नाम ओचलूक्य दर्शन हो गया । 


कणाद ने वैशेधिक सूत्रों की रचना की ॥ प्रशस्तपाद इन सूत्रों के प्रमुख भ 
कार हैं । वेशेयिक सूत्रों पर रावण भाष्य और भारद्वाज वृत्ति माम के दो मारणो 
उतलेख भी मिलता है, लेकिन वे अग्राप्य हैं। प्रशस्तपाद भाष्य पर ३४९४१ 
व्योमवतो, थ्रौधर मे स्यायकदली, उदयन ने किरणावली और श्रीवत्स ने थे 
टीड़ायें लिखी हैं। नदद्वीप के जयदीश भद्टाचाय॑ ने भाष्यमूक्ति और श्रीशकर 498) 
कणाद रहस्य नामक ग्रप्तिद्ध टीका ग्रन्थों की रचना की है । इसके अतिरिक्त ५0 
की सप्तपदार्थी, लोगाक्षि भास्कर को तकँकौमुदी, विश्वताथ का भाषापरिष्येद/ हर 
मंग्रह, तर्काप्ृत आदि ग्रन्य वेशपिकदर्शन के महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं । 


महपरि कणाद के समय और वंदेविक दर्शन को उत्पत्ति के विषय 4 2 
नदी है। ईगा वी छठी शवताब्दो के चित्माछ नामक चीनी बौद्ध विद्वान वैगेपिरशी 
है जन्मदाता उपूक का समय बुद्ध से आठ सौ वर्ष पूर्व मानते हैं और श्री पूई बे! 


१ वैशेधिक स्थादो तृक्य निन्‍्यदव्यवृतयो:त्र विशेषा: ते प्रयोजनमत्य (020 
गासउ्त्र तर॒देस्यशीते वा वैशेविक उतूवस्यावत्यमिद तज्जस्यत्वादीसूकर्य 
डूह वेषधारिशा मदेश्वरेश अभीतमिति प्रसिद्ध: हि 

+-अमिधान छितामणि ३॥१२६ ६ 


हिफिल्त इर्गेों में बवादशदर. श्रर 


दरॉन शी उताति बुद़ वे स़यप से (ुर्द खोर कश ते बम ईठा बी पद छप्रास्टी दे 
हाण मे थेंगेदितर धूभ्रों बी रचता का समय मानते है + 

अच्चाद ऋषि रचित वैप्रेदिक घृद्ठ दे देश शप्याद है। उसे प्रएमाचाथ पप 
शी परिभारा गरने हुए कचाद कवि कहते है- धर्म बड़ है डियने द्वारा पदायों बए 
ज्ञान होने मे घोप मित्रता है। पद्च छर है -टरप्प, गूण, कर्म, हामप्प, विशेष मौ 
शमराय* हतमें मे ट्स्य के नो युश के भोरीय, कमें के १ और शापान्य के शे भेद 
है । विफेय मौर रापशप था अवानार धद ने होते से ए४+क है 


गृष्वी, जत, अध्ति, बापू. आाकात इाल टिछ, आपा और घने इससौ 
भेशे में ते आहि ने बार दत्दा हे सप्तच और रु स्यावश्शंन  हुव ही हैं, मेविर 
पुबरी उल्यति प्रधापप्रादभाध्य ब बसुगाह इयो श्हू है श| औीजों से बचने 
भोग का समर आप है शर मदर का प्रतह अनुदुस शृि! रचने ही एफए होगे 
है दस इभ्ठा ने बारश जीवों दे अध्टदव ते बायु दे दरपाथुदा मे ।प्रषव ही 
है जिएगे अग्य पराणाणुप्रों मे उक्त हुती है और उपड़े फाहप्इण्प भह्पाशूबों मे 
इरापर सयोव होता है। दा परमाणु के धिलने से इश्शुद यररत्र हा है, हौज 
इचुर कै मिलन मे अगोोचू बनदा है। हगो! कण ते धनु बायु इचचस्त हरी है। 
7९ उण झापयु रे परमाणुओों के पर्चार धर)ण हो जप है. एचुर अयोश अप हे चध 
में महान जब वध उल्पस्द हापी है ( उस6 बाद बच में पृष्दी वरमाशुव हे मदद 
मे ह्रप्चुडाईि बम गे बहापृष्जी उत्पथ हैजी है। िए उसी शव विद ये हैजप 
शाप्ाधुनो वें परपर गरोय मे तैरस 2एशृश!(३ के अश है गाव जैशेईस पच्याण 
कोपी है। दृत ध्रबार दारों मारो बो हल हो अापी है। बंटी वैश्ेधिददधण 
दा परभाणुडा) है। 


परगाशु को स्व्स्या एस इरार को दई है है शी शी बीश दे रूश३ इर से 
बराएरे, आए बुत ही छटे धार अबू पर परुँच उाईव ६ (१९ दंगे थी टुअऋरों थी 
१ बैहेरिए गुर बोर दश्ग्तरार बाप्य ये धन्य दुश कये अआहवर इषाईों का 
पं जप है। हरिदऋर एढ रबार शादि ने री इेटरिब इशह दे बाल हर इराक 
है) फल हिंया है, पवन अदे अषर ४ी४र, इघ्डा टिमलप्च बटर 
दिनो मे हर? र्शाघों थे अ४ाई हाप्व 77*प ६४ सिक्ारर शत्रु रदार २ 
१३ है । इवदी शाप रा है रि अंडा द भुच्तछा पए ही है । अर दृरावरें दो लाए 
अधात ४) एक आकब पहाई हैं। ड्िर दिए के हा %६:चो का (एटेका ब रहे दे 
शान आते दचारी #ापक इदर-प रच हो एरइ॒फाओं है। इयर: हे हे शाह 
को इपह दे ऋधर झावकर ऋठश राई अरेकहाहै। अदाश छाड़ दे ऋाजर 

५ प४श है [अध्तशशक दृद्धकररेश आर . मा 5] 
ह 2 > जच्ताकड, हट 





ह 
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कल्पना कीजिये । ऐसा करते-करते जब अविभाज्य अंश प्राप्त हो जाये तब समझ 
लीजिये कि परमाणु मिल गया । वस्तुतः: इस सृष्टि के कर्ता परमाणु ही हैं। इयोंकि 
इन्ही के विविध सयोगों से सब चीजें उत्पन्न हुई हैं । 

पांचवां दव्य आकाश एक है । इसका प्रधान गुण शब्द है। छठा, सातता 
भौर आठवाँ दव्य क्रमश. काल, दिकू, आत्मा अनुमानगम्य है। नौवी द्रव्य मन (भौतरो 
इन्द्रिय) है। जिसका इन्द्रियों के साथ सयोग होना ज्ञान के लिए आवश्यक है। 

वैशेषिकदर्शन मे प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण स्वीकार किये गये हैं। 

न्याय ओर वेशैषिक दर्शन बहुत-सी मान्यताओं में एकमत होते से समातततो 
माने जाते हैं। न्यायभाष्यफ्रार वात्स्यायन ने वैशेषिक सिद्धांत को न्‍्यायद्शत का 
प्रतितन्त्रक सिद्धात कहा है। बौद्ध विद्वान आयंदेव और हरिवर्मन ने न्याय और 
वैशेषिक दर्शन का प्रपर-पृथक्‌ रूप से उल्लेख नहीं किया है । इतना ही नहीं उत्तर 
अनेक वैशेषिक दर्शनकारों ने अपने-अपने ग्रन्थों में न्याय और वैशेधिक दर्शदों हे 
सिद्धातों का समान रूप से उपयोग किया है ! इसके बारे में विद्वानों का मत है हि 
प्रशस्त थाद भाष्यकार के समय मे वैशेषिक सिद्धान्त और उद्योतकर के समय के स्याव 
दिद्धान्तो में बहुत कम अन्तर था, किन्तु उत्तरकाल में वंशेषिक दर्शन ने आत्मा और 
अनात्मा--विशेष की ओर मुख्य रूप से ध्यान दिया और परमाणुवाद का विशेष रुए 
से अध्ययन किया तथा नैयायिकों ने न्‍्याय और तर्क को बूद्धियत करने में अपनी शर्ति 
का उपयोग किया। फलस्वरूप स्याय और वैशेषिक दर्शन में अन्तर बढ़ता गया। 
उत्तरकाल में तो यह अन्तर अपनी चरमसीमा पर पहुँच गया। नव्य ३8० 
रघुनाथ आदि ने वैशेपिक दर्शन के मान्य पदायों का खंडन करने के लिए 'पद 
सण्डन! जैसे प्रन्थों की भो रचना की । 

न्याय और वंशेपिक दर्शन में मतमिस्नता के मुख्य बिन्दु निम्न प्रकार हैं 

(१) वैशेषिक को मिलन प्रमाण नही मानते हैं, परन्तु वेदों के प्रामाष्य को 
स्वीकार करते हैं। नैयायिक शब्द को भिन्न श्रमाण मानकर वेदों के अतिरिक्त अर 
ऋषि आप्तजनों को भी प्रमाण मानते हैं। 

(२) वैशेषिक तो श्रस्यक्ष और अनुमान को प्रमाण मानते हैं। लेडित नैगविर 
उपप्तान को भिन्न प्रमाण मानते हैं और अर्थापत्ति, संभव, ऐतिह्य को प्रमाण मातरए 
उनका श्रत्यक्ष, अनुमान आदि चार ब्रमाणों में अन्तर्भाव करते हैं । 

(३) वेशेषिक दर्शन में द्ब्य, गुण, कर्म आदि पट पदार्थों पर विशेष रूप है 
चर्चा वी गई है, जवकि नैयायिक प्रमाण, प्रमेय आदि सोलह पदायों को मातते हैं। 
स्यायमूत्र में द्रस्प, गुण, कम, विशेष और समवाय के बारे में कोई चर्चा रद 
बातो है। 


(४) देशेविक दर्शन में ईश्वर का नाम नही आता है और न्यायगूद में ईर 
के अह्तित्द को सिद्ध डिया गया है। 





विभिन्‍न दर्शनों में स्थादवाद. ११७ 


(५) वैशेषिक मोक्ष को निःश्रेयस्‌ अथवा मोक्ष नाम पे कहते हैं और शरीर 
में सदा के लिए सम्बन्ध छूट जाने को मोक्ष कहते हैं । नैयायिक मोक्ष को अपवर्ग नाम 
है कहते हैं और दुःखक्षय को अपवर्य मानते हैं । 

उक्त प्रकार की वैचारिक भिन्नता होते हुए भी दोनों दर्शनों के साधुओं के 
वेश, आचार आदि के सम्बन्ध मे गुणरत्लसूरि ने चड्दर्शन समुच्चय टीका में निम्न 
प्रकार से वर्णव क्रिया है-“ 

म्याय और वैशेषिक सतानुयायी साधु निरन्तर दण्ड घारण करते हैं॥ मोटी 
जंगोटी धारण करते है । अपने शरीर को कंबल से ढके रहते हैं और जटा बढाते हैं, 
शरीर पर भस्म लंपेटते हैं, यशोपवीत रहते हैं. हाथ में जलपात्र रखते हैं, नीरस 
भोजन करते हैं, प्रायः दृक्षो के नीचे चने मे रहते हैं, ठुम्बी रखते हैं, कंदमूल और 
फल पर जीवन-निर्वाह करते हैं, आतिथ्य कर्म में रत रहते हैं, कोई स्त्री सहित होते 
हैं और कोई स्त्री रहित होते हैं। दोनों में स्त्रीरहित बच्छे माने जाते हैं, पंचारित 
हप तपते हैं और संयम की उत्कृष्ट स्थिति में मग्न रहते हैं, प्रात काल दाँत, हाथ, 
दैर आदि को साफ करके अंग में भस्म लगाकर शिव का ध्यान करते हैं। उनके 
अनुयायी यजमान लोग नमस्कार करते समय “४ नम शिवाय बोलते हैं और सत्यासी 
सिर्फ़ 'नम शिवाप बहूँते हैं । ये तपस्वी शैव, पाशुपत, महाद्रतधर और कालमुख के 
प्रेद से चार प्रकार के होते हैं। नैयायिकों और वैशेषिकों का देवता के विषय में 
मतभेद नहीं है । 

इस प्रकार से बैशेपिक दर्शन का सक्षेप में परिचय देने के बाद अब स्यादूबाद 
प्रणाली के अनुसरण सम्बन्धी बशेषिकदर्शन के कतिपय उदाहरण भ्रल्ठुत करते हैं । 

सामान्‍य विशेष को उप्तयरुपता 

यह तो स्पष्ट किया जा चुका है कि जेनदर्शन किसी भी वस्तु को एकांत रूप 

पे सामान्य या विशेष नहीं मानता है, किन्तु सामान्य-विशेष उभय छूप स्वीकार 
करता है। इस सिद्धास्त को वैशेषिकदर्शन के प्रणेता महपि कणाद ने भी अपनाया 
है। किसी रथान पर सो पूर्णतया स्वीकार किया है, और कहीं पर आंशिक रूप में, 
किन्तु स्वीकार अवश्य किया है। जैसे उन्होंने सक “अतैर विशेष नाम के दो स्वतंत 









ददार्थ माने हैं और उनमें से सामान्य के पट. ५, र' ऐसे शो भेद करके पर को 
कत्ता' और अपर को 'सामान्य' के ट »... को तो उन्होंने 
केवल सामान्य रूप से दी स्वीकार. ,.. । खामान्य-विशेष 
उधय रूप माना है-- पक हक पु 
क्यस्वं ५. बी 
ल्ब्य्त्त 


१४५८६ स्थादवाद: एक अनुशीसन 


प्रशस्तपाद भाष्य में उक्त सूत्र की व्याख्या करते हुए जैतदर्शन के मे 
की तरह सामान्य-विशेष उभय रूप में मानकर स्पष्ट रूप से कहा है-: 

सामान्य द्विविधं परमपर चानुवृत्ति प्रत्ययकारणं । तंत्र पर उत्ता 
महाविधयत्वात्‌ साचानुवृत्तेरेव हेतुत्वात्‌ सामान्यमेव १ दरव्यवाइपरमलः 
विषयत्वात्‌, तच्च व्यावृत्ते रपि हेतुत्वात्‌ सामान्य सहिशिषास्यामपि लगते। 

उक्त अश का साराश यह है कि सामान्य अनुवृत्ति का हेतु होते से पत्चाए 
के भेद से दो प्रकार का है। पर सत्ता रूप है और उसका विषय व्यापक एवं बनुरूति 
का मुख्य कारण होने से तो सामान्य कहलाता है और द्रव्यत्व आदि अपर पा 
विषय वाला होने और व्यावृत्ति का भी कारण होने से सामान्य होइर भी शिय 
कहा जाता है। यानी सामान्य स्तिफ सामान्य रूप ही नदी किन्तु विशेष रूप भी पा 
द्व्यत्व, गुणतव आदि यद्यपि सामान्य रूप हैं लेकिन सत्ता की अपेक्षा उनमें ५ 
और पृथ्वीत्वादि की अपेक्षा सामान्य रूपता यह दोनों ही धर्म रहते हैं । इसी बात 
भोर अधिक स्पष्ट करते हुए सूत्रकार लिखते हैं-- 

सामान्य विशेष इति बुद्ध यपेक्षम्‌ ।१ 

अर्थात्‌ सामान्य और विशेष यह ज्ञान की अपेक्षा से हैं। इसवा स्पष्टीरण 
करते हुए भाष्यकार बहते हैं-- 

द्रव्यत्वं पृथ्वोत्वापेक्षया सामान्य सत्तापेक्षया घ विशेष इंति। 

इब्पत्व पृष्वीत्व की अपेक्षा सामान्य और सत्ता वी अपेक्षा से विगेष है। 
अतएय साप्रान्य विशेध उभय रुप है। 

उक्त कथन का विशेष स्पष्टीकरण करते हुए उपस्कारकर्ता शंकर लिखते है 

परमपिसामान्यमपरमपि तथा | परस्तु सामास्यं विश्वेष का 
लभते यथा द्रव्यमिदमित्यनुवृत्ति प्रत्ययेसत्ययेव नाय॑ गुणों नेदं कमेंति वि 
प्रत्ययः तथा च्‌ द्रव्यत्वादीनां सामान्यानामेव विशेषत्वम्‌। 

अर्थात्‌ सामान्य के दो भ्रेद हैं-पर और अपर । परन्तु सामान्य शि/ कक 
कहलाता है। जंते कि यद दव्य है, इसमें अनुवृत्ति प्रत्यय द्वोने पर भी यह पु तई 
है. यह कर्म नही है, इस प्रकार का विद्ेष ब्रत्यय भी होते देखा जाता है। कप 
इब्यत्वादि सामान्यो को विशेष भी कह सकते है। यानी द्ब्यत्व रुप अनुदृ्तित्न: 
होने पर यद गुण नहीं, यह कर्म नहीं आदि विशेष प्रत्यय भी होता है। मे 


कैदल सामान्य अपवा विशेष रुप ही है, ऐगा एकांत नियम नहीं है हिल वागत 
दुप होकर विगेष रूप भी है । 





१ वैशेविद्र गूत ६२३ 


विभिन्‍न दर्शनों में स्वाइवाद... ११६ 


इस प्रशार महपि कणाई ने श्पप्ट रूप से अनेकातवाद का प्रतिपादन किया 
है। वस्तु को सामान्य-विद्ेष उभ्यात्मक होने के बारे में पहले विशेष रूप से स्पष्ट 
किया जा चुका है, जिसमे पुतरावृत्ति करता उचित्र नही है । 

कोई भी पदार्द एक्तरूप रे सत्‌ अथवा बसत्‌ नहीं है । वह जैसे रात है 
बसे बसत्‌ भी है। इसीलिए जैनदर्शन में वस्तु को सदत्‌ उमयरूप माना है। 
उसके मत से पशर्थ में सत्व और असनन्‍्व इन दोनों धर्मों की सत्ता है। जैसे धट सत्‌ 
भो है और असन्‌ भी है अयवा ऐसा वह सकते हैं कि घट मे जैसे सत्व मौजूद है, 
इंठे ही अधत्द भी विद्यमान है! मशपि ऊपरी तोर से देखने पर यद्द बात विलक्षण 
अठीत होती है, परन्तु विचार करने पर यह सिद्धान्त ख्यवस्थित और वस्तुस्वरूप 
है संदा अनुशृल प्रतीत होता है। जैसे कि पट है और सहीं है--यहू युनता अदपटा 
सगता है, लेर्नि इसरी गहराई में जाने का प्रयत्न नहीं दिया जाता कि यह क्यों 
कहा गया है ? उक्त कथन का यह तात्पयं नहीं कि घट जिस रूप से, जिस अपेक्षा से, 
सन्‌ ढष्टा जाता है उसो रूप व अपेक्षा से असत्‌ भी कहा जाता हैं। घट अपने स्वरुप 
डी बपेक्षा तो है, और पररूप बी अपेध्ा “नहीं, अतः रवरूप बी अपेक्षा अस्तित्व 
ओर परष्ष की अपेक्षा नास्तित्व यह दोनों धमम पदार्थ में अपनी सत्ता प्रामाणिक रूप 
से भान छूराते हैं और पदार्थ को सदसतृउभय रूप सिद्ध करते हैं। यदि घट को 
स्व-रूप दी तरह पर-हूप से भी सत्‌ और पर-रूप बी तरह स्व-रूप से भी असतू मात 
लिया जाये तब यह पर-रुप मे भी क्रमशः सत्‌, असत्‌ हो ठहरेगा । इस प्रकार वस्तु 
हा ओ प्रतितियत स्वरूप है वह विहत हो जायेगा और धट पट में णो भेद की 
व्यवस्था दृ्टिपोचर द्वोती है, उसका भी उच्छेद हो जायेगा। अतएवं यह सिद्ध हुआ 
कि स्व-झप की अपेक्षा सतू और पर-रूप की अपेक्षा बसत्‌ एवं सदरात्‌ उभय रूप से 
वस्तु का क्यन करता युक्तियुक्त है। 

वस्तु की संदस़दात्मगता के बारे मे ऊपर जो सकेत किया गया है उसका 
बुष्ठ उल्लेख अन्योन्याप्राव के विरूपण के प्रसग में महपि कणाद ने निम्म प्रकार से 
किया है-- 


सच्चासत्‌ । यच्चान्यद्सदत्तस्तदसत्‌ ।१ 


उपस्वार एवं भाष्य में उक्त दोनों सूत्रों की व्याक््या त्रमणः इस प्रकार की 
गई है। उपस्वारकर्ता लिखते हैं-- 

प्रायभावप्रध्वंसाी! सापमित्वाउस्योन्याभाव॑ साधयितुमाह--सच्चा- 
सदिति । यत्र सदेव घटादि असदिति व्यवहियते तत्र तादात्म्या भाव; प्रती- 
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१६० स्थाइवाई एक मनुशगीरात 


यते । मबति हि असम्नश्यों गयारगना, अमन्‌ गौरश्यरत्मना, अगन्‌ पे 
घटात्मना इत्यादि ।६ 

भाष्यक्ञार पिशो है -- 

तदेय रुपास्तरेणसदप्यन्येन रूपेश सद मयतीत्युक्तम्‌' 
अश्वात्मना सन्नप्यययों न गवार्मगास्तीतिर 

ऊपर दिये गये गूप्रों, उपस्कार और भाष्य के कथन का मद आशय है हा 
घट अपने विजो स्वष्प मे तो है और पर रूप मे नहीं है। अग्व अपने 226 07 
सत्‌ है और गो रूपये असत्‌ है। इसका अर्ये यह हुआ हि घटाद़ि प्रत्येक 
अपने स्वरुप की अपेश्ा सतू और टादि प्रत्येक पर-रुप की आगक्षा से अगत्‌ है हि 
कपन से यह सिद्ध हुआ हि प्रत्येक पदार्ष में स्व-्पर-रुय बी अपेक्षा सतूअसत्‌ 
रहते हैं । 

इसी दात को अनेकान्तवाद भी स्यक्त करता है कि प्रत्येक पदार्थ स्व-परन्‍हपाः 
पेक्षा सदसदात्मक है । विभिन्न दर्शन भी उक्त कथन का समर्थन करते हैं और की 
सब मानते हुए भी उनकी अनेकान्तवाद के खण्डन की प्रवृत्ति को देखकर आश्चर्य है 
है । ऐसा प्रतीत होता है कि अनेकान्तवाद का खण्डग करना तत्कासीन युग वा बद 
सामान्‍य प्रवाह ही बत गया था तथा गतानुगतिकों लोक: के अनुसार विता # 
विवेक केः भी कुछ न कुछ लिखना स्वदर्शन की प्रतिष्ठा का अंग माना जाने लगा 

वैशेषिक दर्शन में अनेकातवाद के समर्थन को प्रस्तुत करने के बाद अब तय 


दर्शन की हृष्टि को स्पष्ट करते हैं कि उसने अनेकातवाद का किस रूप में समर 
जिया है। 





न्यायदअ्शन में स्यादवाद 
न्यायदर्शन का परिचय 


साध्य-साधन के अधिरोध को युक्ति कहते हैं । गुक्ति द्वारा वस्तु की परी 
करना न्याय है। प्रत्येक वस्तु को तक की कसौटी पर कंपनता स्थायदर्शत है। इकी 
दूसरा नाम नैयायिक दर्शन भी है। 

इस दर्शन के आय्य प्रवरतंक महदि गौतम हैं। ये ईएवर (शिव) को भगवा 
मानते थे। इनके बारे में ऐसो किवदती है कि ईश्वरभक्ति मे सीन होझर चलते ह्म्य 
ये कई भार कुंए (लड्ट) मे गिर जाते थे । अतः ईएवर ने इनरे पैरों में आँखें बता 
थी । पैरों में आँसें होने से इनका नाम अक्षपाद हो गया । इस मत के अनुपायी साई 





१ उपस्कार (शंकर मिश्र), पृ० ३१३ 
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दिध्छि शणेजों मे स्दाइशश १ 


अधान होने से नैरापिर, मिद को शयरात्र मानने मे शेड छोर अप्षररर हे दिभ्य होपे 
से झाशपाइ घी बटचादे हैं । 
महा ोतम ने न्‍्यायदूओ्ों दो रचना दी, इतहो रचता के सारण मे 
विभिप्त मंत्र मिलते हैं । प्रो» जेंस्पेदी ने २००-४३० ई< सन्‌ मे स्पाशयूतो को रचपा 
बा गाल माता है। थी घू० इस समद को ई० सन्‌ १३४०-२४५० एीक्ार कएऐोे है। 
शो» छवि में न्‍्यायतूरों को रचना दा समय ईसा हुक दूसरी हपाग्री माना है; भ्वार 
मूशे एर बात्यायन रचित माष्य प्रमुख है । बास्यारत माश्य पर उ्धोष्टर (६३२ 
हूँ) ने स्याशवातिक को रचता को । वाघरपरि विप अयरा घट, वेश, उश्दत आर 
पिद्ात स्यापदर्शन के समध्थे प्रघकार हुए है। न्यायइर्शन में सस्याशाय हे जन्‍न्परातरा 
मिदितादासी गगेश उपाध्याय है। गयेश की सदल रचना तक्बनिन्‍्तामात है हु 
प्रंष में मैया दिकों के चार प्रभाणों पर भर्चा की गई है। इस तत्वविस्ताधणि प्र १९ 
मषुरानाथ (ई६० स« १५८०), जगदीश (सन्‌ १५६०) और पदग्र (स्‌ १६५०) ने 
टीकायें लिखकर मष्यस्यथाथ को विकसित रूप दिया है। इश गष्यग्पाथ हशासी शो 
उत्तरवर्ती विधिन्न दर्शनों के ध्यारयाताओों ने अगीगार करडेः अपने-अपने दशेत ने एंथों 
की रघता की है ! 
मैयायिक दर्शन मे भगवान शिव (महेश्वर) को जगत वा राजेर और तहारक 
माना शया है । वे स्यापक, निश्प, एक और सर्यज हैं। मदेश्यर हैः १८ अभरतार बड़े 
गे है। 
भेयायिक दर्शन मे १६ तरद माने जाते है--प्रगाण, परोष, शंशय, प्रयोजन 
हप्टोत, सिदास्त, अकपव, तर्क, निर्णय, बाढ़, जह्प, दितण्डां, हेरशरभाए, छत, जाति, 
निष्रहृस्पान । भी गोतम का कपत है कि इन सोतह तहकों गा ही ही डटीर आग होने 
से मुक्ति होती है । 
जैयायिक दर्शन प्ररयशा, अनुमान, उपमान और माघ इत चार वो प्रमाण 
प्रातेता है । प्रमेष के १२ भेद है--भात्मा, शरीर, ६टियण, अर्थ, परद्धि, मत, प्रगृ्ति, 
होष, पुनर्ग्म, फल, दृःश, मोध । 
इतकी साध्यता हे अनुसार दु ल से अत्यर्त छूटरारा होगा ही मोक्ष है। गैरी 
दीक्षा का महत्व बताते हुए ये सोग १हने है हि यदि एस दौसा को १२ 4 वाला४8 
कोई छोड़ भी दे तो बह चाहे दाग-दाशी भी क्यो है हो, मूर्ति: वो प्राप्त हो झा है । 
इनका बहता है ।₹ जो हिंद दा थीदराव भाद है व्यरल बरता है, रह बीतराव बह 
जाता है और जो हाशवभाद की ध्यान बता है, रह है हु ह। घाए्त होवा है । 
मैपायिक भर ईतेविक रजंजे मे दर, गेह 5 डर फेमादता है रिक्ति 
गमातेताएें धधिर है, जिवका लेज जैसे! कव मैं विधा जा 
चुशा है । नैधादिर और औ#विक दक्नत ड्प अहभुका, शाषार 
प्राय: मात है गे 
जे 





१६२ स्थादवाद : एक अनुशीलन 


न्यायदर्शन का संक्षिप्त परिचय देने के बाद अब अनेकातवाद को इस दल 
ने अपने प्रंधों मे किस रूप से स्वीकार किया है, यह बतलाते हैं । 
वात्स्यायन भराष्य में स्थादवाद का रूप 

मरहषि यौतम के स्यायसूत्र के भाष्यकार वात्स्यायत ने पदा्य॑ विवेचन में तिल 
प्रकार से अनेकातवाद का आश्रय लिया है-- 


विमृश्य पश्षप्रतिपक्षास्यामर्थावधारणं निर्णय: ।' 

एतच्च विरुद्धयोरेकधमिस्थयोबोधव्यं, यत्र त्तु घश्िसामान्यात 
विरुद्वोधमो' हेतुत. सम्भवतः तत्न समुच्चय: हेतुतो:बंस्य तथामावोगरते 
इत्यादि । 

अत पक्ष-प्रतिपक्ष द्वारा विचार करके पदार्थ का जो निश्चय किया शाता है 
उसे निर्णय कहते हैं परन्तु यह विद्वार करने का अवसर तभी आता है जब एक रस 
में विदद्ध धर्मों की स्थिति हो अर्थात्‌ किसी एक धर्मी में विरुद्ध अनेक धर्म-पक्ष विद 
हों तभी विचार करके निर्णय किया जाता है । लेकिन जहाँ धर्मी सामान्य में 2० 
मत्ता प्रामाणिक रुप से सिद्ध हो वहाँ पर तो समुच्चय ही मानता चाहिए, कई 
प्रामाणिक रुप से ऐसा ही सिद्ध है। वहाँ पर तो परस्पर विरुद्ध दोतों ही धर्मों हो 
स्वीकार करना चाहिए । 

टफ कथन का अभिप्राय यह है कि जहाँ पर प्रमाण, युक्ति न हो वहाँ प 
परस्पर विशद्ध धर्मों की अवस्पिति में विरोध है, लेकिन प्रमाण होने पर पस्शरग्मि 
धर्मों की एश् ही स्थान पर स्थिति मानने में कोई दोष नहीं है। 

इसी प्रकार से जाति के सक्षण में भाष्यकार वात्म्यायन स्पष्ट करें हैं 

समानप्रसवात्मिका जाति: ।* 

माना बुद्धि ग्रमृते म्रिन्नेप्वधिकरणेपु यया बहुनीतरतों 
व्यावत्ते योःथोश्नेकत्र प्रत्ययानुव॒त्तिनिमित्त तत्सामान्यम्‌। यच्व जे पांवि/ 
भेद वुतद्विद भेद करोति तत्सामान्यविशेषो जातिरिति। प 

इसका अर्य यह है कि जाति सामान्य रूप भी है. और सामाय<सिति 
उमयर्प भी है। द्रव्यों के आपस में प्रद रहते हुए जो समान बुद्धि को इता 
करे, यह केवल सामास्य जाति है और जो किन्ही का तो आपस में अप्रेद और दिल 
के साथ भेद गो मिद्ध करे, वह सामान्य-विशेष उप्रयक््प जाति कहलाती है! 

इसी प्रदार स्यायमूत्रों एक भाष्य के आधार पर अन्य अतेश ग्रघदारों 7 





है स्थाययूत १४१ 
हे स्याएयत्र शानगप६ 





(बत्‌ प्रंथों अयवा स्वतन्द रूप से लिंसे गये अन्य प्त्यों में भी अनेकातवाद का समयेन 
प्राप्त होता है। लेकिन [बिस्‍्तार भय से उत से को उपस्थित नहीं करके स्यायसूर्रो 
पर बैंदिक मुर्ति हरिप्रसाद स्वामी रचित वैदिक बृत्ति' के कंतिपय उदाहएण प्रस्तुत 


बद्यसूत्र) इस सूत्र की के प्रसंग मे अनेक वाद का खण्डन आंकराचायं से भे 
बदूकर करने का ब्रवतत किया है और यहाँ तक कह द्विया है सिद्धान्त 


अकार भी विश्वास करने योग्य नहीं है। लेकिन आगे चलकर स्वापीजी ने अपनी वृत्ति 
में जो अनेकातता वा समर्थन जिया है, वहैं विशेष की अपेक्षा क्री बढकर है। उन्होंने 


ननु कर्मेणा मदिद फर्ल (नष्पयते तत्कि _निष्पत्ते प्रागसद्‌ बर्तते कि 

बाइमदिति जिज्ञासायाँ पूर्व तावत्‌ वूर्ब॑पक्षमाह-_ 
नासप्न सन्न संदसत्‌ सद सोर्वेर्धर्म्याति 

प्राई, (िष्पत्तेरित्यनुवर्तते । कलमिति प्रकरणाल्लम्यते तच्च कार्ये- 
मात्रोपलक्षणण नासदिंति प्रतिज्ञायां 'डपादाननियमात से सदिति प्रतिज्ञायां 
"उल्तत्त्यसम्भवात्‌ इति हैतुद्धयश्षेपः । असत्‌ निष्पत्तें: प्राक कलमसत्‌ म मबर्तिं 
बुतेः उपादानतियमार्त॑ बम विद्योषनिपरत्य शि 
मात्‌। सत्‌-निष्पततेः ब्राकू फल सत्‌ ने अबरति कुत ? उल्वत्त्यसंभवात संत 
उतत्तेः सम्भवामावार्त्‌ ! सदसत्‌ निष्पत्ते प्राकू फल सदसर्त न अवति कुत- *ै 


सदसतोः सतोश्सतश्च डु योर्वेधर्स्यति (विरुद्धघमकत्वात्‌ मियों (िरोधादिति 
यावत्‌ । 

अर्पात्‌ कर्मे से जो फल उतसपलन होता है, वह उत्सत्ति से पूर्व सत्‌ है. अथवा 
अस्त्‌ ? इस प्रश्त पर पहले पूर्व पक्ष रूप सूत्र का उल्लेख करके वहा हैं“ नासस्त- 
पल्ल--एस्पादि याति डर्त्पत्ति से पूर्व कल--कार्य त तो असत्‌ है और मे सत्‌ ओर ने 


से, अतत्‌ रूप घट मट्ठी से और असत्‌ रूप तैल छलों ये उ्लकन होता है, उसी प्रकार 
हन्तुओं से घट, िट्टी से पढ और वालु-रेत से भी उठाप्त होता चाहिए $ वर्योकि 

घट, उत्पत्ति से पूरे सर्वेधा नहीं है; तुमे ही मिट्टी जे भी नहीं है तथा 
ल्लम प्रकार तिलों में बहले देल का हुसे बालू आदि सजा 





लक 9 


। जदाइदाई एश जीता 


अगर है। हिए कया राएण है. जो [हू सरपु्षों गे ही ए£, बिट्टी मे गा ह 
हे ही तेच उचाथ होता है? क्यो आय हो शई जगह पर गत हे 
भे भी देशां जाता है हि जिंगरों तेए हो जरूरत होगी है. य“ँ वतो शो वा 
खड़ा बनाने होता दुस्शार मिरी को और चटदा यतागेगाली जुताहा मी 
है। यदि वासियों परोवाएँ गधा अगा्‌ हो तर तो इस प्राए 
शाता भाहिए । ध्गये मातुप्त होगा है हि उताति मे [ई डायेर्गाण ते 
रहा तथा उगे गाय भी गठीं कटे गत, वोह मदि गा हा ही 
जय सी उरी (वा की) उहाति ही गहीं बल सरती है। री ते 
बची उहाप्न होता सेद्ठी (उताशि-दिनाग मे रहित होता ही गई की माप 
जाये वो हम उहाद्य होता देशा। हैं। झा यह गाए भी नहीं है ता गा! 
कु भी वार्षे को नहीं बढ़ सर है. पयोति गु-अगत्‌ दोतों आपस मे  क 
जहाँ पर एकरी फचति है वही पर दूगरा नही रह गरतां है। इस 
दू्यें काये सतु-्भग]त्‌ उमय हुये औ नहीं है । 


के लिए शव 
यह शाकार वा पूर्व पक्ष है। इसता मसमराप्रान करते के वि ५ 
शिद्धास्तमाह ८ 

उत्पादब्यय दर्शनात। 4 


|] 
प्राइ,.. तिष्यत्त सदसदिति चानुवर्तते पतला 
निष्पत्ते । प्राए फल कार्य संदसदिति वेदितव्यम। ऊती  ् 
न (वनाशयों त्तेः प्रा का 
दर्शनात्‌ । तदुत्पत्तिविनाशयोरूपलम्यमानलात। चिदुलत्तः दर 
अवेतु-न जातूटाचते | अपन शशश्यू गादेश्लात्य देशेनाए । वाया! 
चिद्‌ विनष्येत्‌ । पुरस्तात, संत. पश्चादपि सत्वनिममे्त (86 दल: 
उत्पधते विनश्यति च कार्यम्‌ तस्मात्‌ भवति प्रतिपत्तिनू नर्तिक 
नासदर्ति नाविसत्‌ झिम्तु सदसदिति। ्ः 
का अर्पात्‌ कार्य में उत्तत्ति और विनाश दोनों की उपलब्धि होती है. व 
गये सत्‌ और असत्‌ उभयरूप है । यदि उत्पत्ति से पर्व कार्य को सबंध ग 
जाये तब तो उसकी उत्पत्ति ही नहीं हो सकती है, बयोकि जो सर्वेवा 
कभी उत्पन्न नहीं हो राफता है और न उत्पन्न होता देखा गया हर 
(सरगोश देः सोग) रादेया असात्‌ है अतः उसकी उत्पत्ति कभी रहो ह्चोती हो 
रा रपये भी असत्‌ रूप दोने से कमी उत्पन्त नही होगा और यंर्दि का | 
कम ४९ लें तो उसका विनाण कभी नहीं होगा, जो उत्पर्ति में पहुंचे 
ऐ स्त्‌ रूप ही रहेगा । परन्तु हम देखते हैं कि कार्य उले 








३१ न्यायसूत्र डी शाई£ 


विभिन्न दर्शनों मे स्थादवाद १६५ 


विनष्ट भी । अतः इससे सिद्ध हुआ कि उत्पत्ति से पूर्व कार्य न तो सर्वया सत्‌ है न 
असत्‌ है किन्तु सदसत्‌ उभ्यरूप है । 


इस समाधान पर शकाकार पुन अपनी जिन्नासा ध्यक्त करते हुए कहता है-+ 

ननु सदसतोवेंघर्म्यात्‌ सहभावा$झसमव. ? 
अर्थात्‌ पहले यह बलाया है कि असतू सतू आपस में एक दूसरे के अत्यन्त 
बिरोधी है अतः इनकी एक स्थान पर स्थिति नही हो सकती है। फिर उत्पत्ति से कार्य 


को सदसक्षत्‌ उभयरूप कहना या मावता किस श्रकार उचित समझना चाहिए ? 
इसका सम्राधान करने के लिए सूत्र और स्प्रप्टीकरण तिम्न प्रकार है-- 


वुद्धिसिद्धं तु तदसत्‌ ।५ 

अबुद्धि-पिद्धं तु ना व्यवच्छिनत्ति। तदसतू--सदसतोय दस दित्युक्त तद- 
सतू। बुद्धिसिद्धं-- बुद्ध यासिद्धं बुद्धिसिद्धमू बुद्धि सहमिति यावत्‌ परिगृहीतब्य- 
फित्पर्थः । उत्पत्ते: पूर्व येव रूपेण कार्य सद्‌ वर्तते तेनेव रूपेण चेदसतू इति 
ब्रूयाम तदा स्थात्‌ विरोधात्तयो. सह भावासंभव. न च वय तेनेव रुपेणा- 
सदिति द्वूमः किन्तु येन रूपेण सत्‌ ततो रूपान्तरेणासदति मिगदाम: । तच्च 
बुद्धि सहते । कारणरूपेण सतः कार्यरूपेण सत्वस्योलत्ते- प्रागुपप्नत्वातू। 
न छ्यत्पत्तेः प्राक्‌ कार्यरूपेण सत्वं बुद्धगा न सिद्ययति न च बुढयासिद्धे 
विरोध: करंचिदुपतिष्ठते तस्मादुलतरो प्राक्‌ कार्यस्य सदसत्वे नास्ति 
सहभावासंभव इति भाव: | 


भर्थात्‌ कार्य को सदसत्‌ उभयरूप स्वीकार करना बुद्धिमिद अनुभवसिद्ध है। 
जो बाद अनुभगसिद्ध हो उसको मानने मे कोई आपत्ति नहीं। उत्पत्ति शे पूर्व कार्य 
जिस रूप से सत्‌ है, उसी रूप से यदि उसको असत्‌ कहा जाये तब तो सत्‌ और असत्‌ 
का एक स्थान में रहना न भी बन सके, परन्तु हमारा भतव्य ऐसा नहीं है। हम तो 
जिस झूप से कार्य को सत्‌ कहते हैं, उसे उसी रूप मे असत नहीं किन्तु रूपान्तर से 
असत्‌ कहते हूँ। उत्पत्ति से पूर्व कार्य-कारण रूप से सतू और कार्य रूप से असत्‌ है, 
यह बात अनुभवसिद्ध है और अनुभवसिद्ध बाठ का अपलाप-तिरस्कार नही किया जा 
सकता है। इसीलिए उत्पत्ति से वृद्॑ कार्य कों सत्‌ एवं असत्‌ उभयरूप मानने में कोई 
आपत्ति नही है। कारण रूप से सत्‌ और कार्य रूप से असत्‌ एवं सदसत्‌ दोनों ही 
शहर से कार्य मे उत्पत्ति के पूर्व माने जा सकते हैं, इसमें विरोध की आशंका 
नही है । 





१ स्यायसूत्र धाहै।श० 
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वैदिक बूतिकार का उत्ः कपन स्पष्ट रूप से अनेक्रार्तवार का सम्यक़ है, 
भत भव अपनी ओर से अन्य कोई स्पष्टी करण करना पुनरायूति ही माता जागेग। 
उन्होंने स्वय एक ही पदार्य में अपेक्षाभेद से संदगात्‌ उमय रूप स्वीकार जिया ही है। 

वैदिक वृत्तिकार ने बेदत सूत्रों और बैशेषिक सूत्रों पर भी वृत्तियाँ लिसी है। 
उनमें भी अनेकातवाद को अंगीकार करते हुए विसा है-- 

ने सल्वस्मामिस्लत्ते प्राक्‌ कार्य सर्वया का रणतो इ्यदतम्पद्माउ सु 
पगम्यतते बेन तत्र भवदुद्मेक्षिता दोपा- प्रसज्येरन्‌ कितहि ? कार्यातताः 
कारणतोध्न्यत्‌ सत्‌ आारणात्मनाइन्यत्‌ ।-०““तदेतद्वयं श्रुति वाव्यावष्ठसनेः 
नाम्युपगच्छामों न तकदिवष्टाम्भेन । श्रुतिवावयानि च सर्वेक्यास्थ काई- 
वर्गेस्य प्रायुत्पत्तो कार्यात्यना कारणतोस्यत्व॑ कारणात्मना शक 
गक्तमबगमयन्ति । 'वाचारम्भण विकारो नामपरेय॑ं मृत्तिकेस्येब सत्यम्‌। 
असदवेदमग्र आसीत्‌ तत्‌ सदासीत्‌”२ 'तद्धेदं तहाँब्याकृतमासीत्‌ तम्माम 
रुपाभ्यामेव व्याक्रियत' इत्यादीनि (४ 

उक्त कथन का साराश यह है कि हम उत्पत्ति से पूर्व कार्य को काएते 
स्वंधा भिन्न या अभिन्न नही मानते हैं किन्तु का को कारण की अपेक्षा भिन्न और 
ऋारण रूप से अभिन्न मानते हैं। यह निर्णय हम युक्ति से नहीं किन्तु श्ूूति, बेद वार 
के आधार रे बरते है। क्योकि वेद बादय भी कार्य को कार्य की अपेक्षा कारपमें 
भिन्न और कारण रूप से अभिन्न मानते हैं। 

इसी द्वात को अधिक स्पष्ट करते हुए आगे कहते है-- 

एवं हि वेदिका: पश्यन्ति काये चेदुत्पत्ते: प्रागत्यम्तमसद्‌ भवेत्‌ तदा 
फारणव्यापारेणावपिनोत्पचेत । नात्यन्ताशच्छश् गादया कारणब्यापरेण 
कथचिदुत्पत्तु' पारयन्ते 'सच्चेत्‌ कृत तत्र कारण-व्यापारेण' नहि सति कार्य 
कारणव्यापारस्य इत्यं क्रिचिद्‌ विद्यते। तस्य पूर्वमेवसत्वात्‌ । पुरस्तात्‌ 
सतश्च परस्तादपि सत्वनियमेन बिनाशोपि न॑व्यादित्यतः आवुलतत 
कारणात्मना सद्‌ भवदवि काये कार्यात्मना भवत्य सदित्यम्युपगत्तव्यम्‌। 
“”यच्चेद॑ घटपदादि काम कार्यात्मनाउस्दद्भवद्‌ कारणात्मना स्दिदा- 
छान्दोग्यो० ६॥१४४ 
छान्दोग्यो० ३१६॥१ 
बूहदा> १४७ 
बेदान्तसूत्र, बदिकी वृत्ति ११४ 
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विभिन्न दर्शनों मे स्थादुवाद १६७ 


म्युद्ते तदेव कार्यात्मगा कारणदन्यत्‌ भवत्‌ कारणात्मगा तवोज्वन्यदिति 
प्रणिगद्यते | कार्यमात्रेघेष समानइचचें:। तथा च वैदिकानामस्मार्क कार्योा- 
त्मना कारणतोब्न्यद्‌ भवदप्यस्ति प्रागुत्पत्ते कारणात्मना तदनन्यदिदं पूथि- 
व्यादिक कार्य जगदिति ज्ञातब्यम्‌ ।१ 

अ्र्यात बेंदिक दाशंनिक देखते हैं कि उत्पत्ति के पूर्व कार्य अत्यन्त असदु रूप 
है तो कारण व्यापार से भी उसकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है | जैसे कि अत्यन्त असत्‌ 
शशस्य गे अनेक कारणों के मिलने पर भो उत्पन्न नहीं होते हैं। यदि वे सत्‌ हैं तो वहाँ 
कारण का व्यापार सफल हो सकता है । कारये के नहीं होते तक कारण व्यापार की 
आवश्यकता है, बाद मे सत्‌ है। सत्‌ के नियम से विताश होने पर भी नहीं होता है, 
अत. उतत्ति से पूर्व कारण के रूप में कार्य सत्‌ होता है ओर कार्य के रूप में असत्‌ 
होता है।*“' “यह घट आदि कायें कार्यरूप में असत्‌ होते पर भी कारण के रूप में 
सत्‌ माने जाते हैं, इसीलिए कार्य से कारण अन्य होता है, ऐसा कहा जाता है। कार्य 
के लिए भी यही समझता चाहिये । उत्पत्ति से पूर्दे यह पृषिवों आदि कार्य कारण से 
अग्य हैं। 

कारण के रूप में जो पहले सत्‌ है वहो कार्य के रूप मे असत्‌ है। कारण का 
व्यापार होने पर भी किसी प्रकार से उत्पन्न नही होता है तो किसी भी रूप में उत्पत्ति 
से पूर्व सत्‌ नहीं होदा है। इसलिये किसी प्रकार का दोष वही है और कार्य कारण 
सदसत्‌ रूप हैं। 

न्यायग्रन्थ तत्त्व चिन्तामणि पर दीघिति टीका के रचयिता ताकिक रघुनाथ 
शिरोमणि ने भी स्पष्ट क्रिया है कि वस्तु यदि स्वय सत्वासत्व रूप को अप्रीकार 
करती है तो उसका विरोध वृहस्पति भी नहीं कर सकते हैं । उक्त कथन तिम्न 
प्रकार है-- 

यदि घटत्वेन पटो नास्तीति प्रत्ययः स्वरसवाही लोकाना तदा 
व्यधिकरण धर्मावच्छिन्न भ्रतियोगिताभाव कारण गोर्वाणगुरोरप्य- 
शावपम्‌। 

अर्थात्‌ घट रूप से पट नही, यह प्रतीति यदि लोक मे है तो व्यपिकरणधर्मा- 
वच्छिप्न प्रतियोगि जो अभाव (धटल्वेन पदो नासह्ति--घटस्व रूप से पट नहीं हैं) है, 
उसे बृहस्पति भी नही हटा सकते हैं । इसी प्रकार से वृक्ष मे कपि संयोग और कपि* 
संयोगाभाव इस प्रकार भाव ओर अभाव को अदेच्छदकभेद से एक स्थान पर दीधिति 


कार ले अन्यत्र भी माना है। उनका यहे कथन अनेकांदबाद की सिद्धि के लिए 
पर्याप्त है 





१ बेदांत भृूत्र, वेदिको वृत्ति ३६४७-६८ 
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ईइवरस्थ तु सर्वज्ञत्वात्‌ सर्वशक्तिमत्वात्‌ महामायत्वाच्च श्रवृत्यप्रवृत्तो न 
विर्ध्येते ।' 


अर्थात्‌ साम्यमत में गुशत्रय की साम्यावस्था को प्रधान कहा है। छ गुर 
अतिरिक्त प्रधान का प्रवर्तेक अथवा निवर्तक दूसरा कोई नहीं है । पुरुष सर्वया उद़नीत 
है, वह न किसी वा प्रवरतंक है और न निवर्तक । तब तो प्रधान निरपेक्ष ठहुएं, वि 
पैश्ष होने से उसका महदादि आकार से कदाचित्‌ परिणत होना और कंदाबित्‌ पी: 
शत ने होना, यह व्यवस्था नहीं हो सकती है, यानी निरपेक्ष होते से प्रधान मैं शत 
अथवा निवृत्ति से दोनों बाते सम्भव नहीं हो सकती हैं। परन्तु ईश्वर में कह दो की 
है, बयोकि बह संत है, सर्वशक्तिमान है और उसकी माया अद्भुत है। उसमें शत 
और तियृत्ति दोनों ही है। तालवर्य यह है कि उममे प्रवृत्ति और निवृत्ति वें दोतों 
पर्पर विरोधी धर्म विद्यमान हैं । 

शक राचायं के उत कथन का स्पध्ट तात्ययं यह है कि सास्यदर्गन कैवस प्रणत 
ग जो जगत का कारण मानता है, वह उन्हें इध्ट नहीं है । उनका अभिमत हैं 
कारण मे भ्रव्नलि और निद्त्ति दे दोनों बाले होती चाहिए, परल्तु प्रथात मा हैँ, 
धगलिए उममे प्रग्राल और नियृत्ति ये दानो बातें सम्भव नही हैं। यदि उममें प्रृतिण 
महदादि आकार मे वरिणत होता मानें तो निवृत्ति (साम्येरुप से अवस्थित ये 
उसमें सम्भव नहीं और विवृन्ति यदि स्वीकार करें तो फिर प्रवृत्ति की सम्मावता नी 
हो सकतो है, क्योकि प्रवृनि-नियू्ि ये दोनों आपस में विरोधी हैं, इतशा एड छत का 
उहना सम्भव बन नहीं गज़ता है। जगत के कारण रूप प्रध्वान में इत दोनों में मे 
एक रहेगा, इससिए प्रधान करो जगत का कारण नहीं मान सकते हैं। परसू रिसिर हे 
जिए यह बाल नही है, उसमे प्रवृत्ति और निवृति ये दोनों ही रह सकते हैं, न 
बह सर्वज है, स्ंगक्तिवाला है और अपने मे अदभुत माया रखता है । इंगतिए उर्े 
वक्त दोनों विरोधी चर्म भरती-भाँति रह सहते हैं। 


नि और निमृत्ति इस दोनों विरोधी घमों को शरह़ति में नहीं मातइर हि 
में उ्योक्तार करन के लिए गकराबार्य ने अतेडातवाद का ही आय विश! 
परस्पर विदद्ध व्रवीत हनन वाले धर्मों को साथक्ष रूप में एक वस्तु में खीर हार 
ही तो अनेडतवाद है। शकराका्य के दक्ामृत्र के शाकरभाष्य में अतेर रदत्रों' 
अपन्षावाद का आशद लहर अपने सच का अभिश्यक््र किया है एब उतता मविश्दतोव 


ह4इ तो अनेकारब'द व अःजय को ही सपच्ट करता है । अनिवर्बतीय शम्म हो खाट 
दस प्रहार है. 


है वड्सुत्र हा> धा० ८४२।८ 
हे ४२ हूड १० भा» शतट, रासा26, साशा२२, हह8३ सा हैं रेट ही! 
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परस्पर विभिन्न हैं। इस हृष्टि से उसका भेद है। माया को ब्रह्म से यदि किसी क्ाः 
भी भिन्न माना जाये तो माया की भाँति ब्रह्म भी परिणामी व विक्रारी मिद्ध होगा 
तथा ब्रह्म की अपेक्षा विवर्त और माया की अपेदा परिणाम, इस प्रकार विवर्त और 
परिणाम को स्वीकार करना। भी इनके पारस्परिक भेद का ही बोधक है। 

इसके अलावा “अथंवतो हि सा' इत्यादि भाष्यगत लेख से उसमे हिसी प्रशार 
से स्वतन्त्रवा का भी बोध होता है । क्योंकि माया न हो तो ब्रह्म सृष्टि हीं का 
सकता है--नहिं तथाबिता परमेश्वरस्थ स्रष्टरत्वं घु घिद्धयति शक्ति सामर्य्य के बिता 
बह कर भी क्‍या सकेगा--शक्तिरहितस्य तस्य प्रदृत्यनुपपत्तें: । इसमे यह सिद्ध हुआहि 
माया शक्ति की भी ब्रह्म से स्वतन्त्र सत्ता है और वह ब्रह्म से भिन्न भी है। 

डेप प्रकार माया में भेद अथवा अ्नेद दोनों ही प्रामाणिक रूप से उपतल 
होते हैं और दोनो को स्वीकार करना योग्य है यानो भेद-अभेद दोनों बरह्मगत हैँ. 
इसको स्वीकृत करना चाहिए। 

अब रही परस्पर भेदाभेद के विरोध की बात ? सो इसका उत्तर बाहों 
माया दे सकेगी अथवा ब्रह्म ही, क्योकि वह सर्वेज्ञ सवेशक्तिमान परमात्मा दी शति 
है ? उसने स्व-शक्तिभूत माया का इस प्रकार का स्वरूप क्यो बनाया कि वह गो 
प्ह्म की आत्मभूत होते हुए भी उससे अलग और भिन्न होते हुए भी अभिन्न पक 
रहती है। अग्नि में प्रकाश और प्रताप क्यों है ? इसका उत्तर यही होगा डिपई 
हा स्वरूप ही ऐसा है कि वे अनेकानेक विरोधी धर्मों को सत्ता को मापेक्षतया मरते 
में धारण किये हुए है। माया झुय पदार्थ भी ऐसा ही है, यह भी अनेकानेक विशेशे, 
धर्मों की सत्ता को सापेक्षतया अपने में धारण किये हुए है। भेद और अभेर के शिर 
में जो विरोध की सम्भावना की जाती है, वह केवल शाब्दिक है डिस्तु आर्वि 
नही है। 

इम स्थिति में माया को अनिरयंचनीय क्यों कहा ? इसका उत्तर यही है हि 
साया का एकालतया सर्वेधा भाव रूप से या अभाव रूप से तिवंचन--कंथत नहीं 42% 
जा भकता है। इसीलिए उसे अनिवंचनीय कट्दा गया है! इस प्रकार गम्भीरता 
विचार करने पर साया की अनि॑चनीयता में अनेकातवाद का सम्पूर्णतया दर्शन हो 
है और यह स्पष्ट हो जाता है कि अनिवंचनीय शब्द अनेकातवाद का ही समातार्ष 
वाघी शब्द है। 
भाषकराधापं 

आपने मदृवि व्यास प्रणीत वद्ामूत्र पर भाष्य लिखा है। उसमें आपने ।र्ग 
समस्वयात्‌”३ मूत्र के भाष्य मे लिखा है-- 
5: अं अलस 
१ अविद्यापेक्षया परिणाम: अैतन्यापेशया विबले: । _.. बे० वरि० भा० प्र० परिक्या 
२ इद्यमूत्र शा० भा० ११४ 
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- यरदप्युबतं भेदाभेदयोविरोध इति। तदमभिधीयते अनिरूपित प्रमाण- 
प्रमेयतत्वस्पेई चोच्य मू-- 
एकस्येकत्वमस्तीति प्रमाणादेवगम्यते + 
नानात्वं तस्य तत्यूव कम्माद भेदोषि नेष्यते ॥ 
तत्प्रमाण: परिच्छिप्तमविरुद्ध हि तत्तथा। 
वस्तुजातं गवाश्वादि भिन्नाभिन्न' प्रतीयते ॥ 
अर्थात्‌ ब्रह्म का जगत वे साथ भेदाभेद मानने में जो यह कहा जाता है कि 
भरेदाभेद का आपस में विरोध होने से वे दोनों एक स्थान मे नही रह सकते हैं। लेकिन 
यह बात वह्की कह सकता है, जो प्रमाण, प्रमेयतत्व से सर्वेयां अतभिनन है। वस्तु मे 
एकत्व जिस भ्रमाण से हमे प्रतीत होता है, उसी से यदि उसमे नावात्व का भी भान 
हो तो फिर उसको क्‍यों न स्वीकार किया जाये ? जो बात प्रमाण से सिद्ध है, उसमे 
विरोध की आशंका भो कँसी ? प्रमाण द्वारा यो, अश्व आदि वस्तु मे परस्पर भिन्ना- 
पिन्न रुप से प्रतीत होती हैं । 
इसी बात को गौर स्पष्ट करते हुए लिखा है- 
नष्ममिन्न मिन्रमेव वा क्वचित्‌ केनचिद्‌ दर्शय्रितु शक्‍्पते। सत्ता 
ते यत्व द्रव्यत््वादि सामान्यात्मना सर्वेमभिस्न व्यवसत्यात्मना तु परस्पर बैल- 
श्षप्याद्‌ भिश्नम्‌। तथा हि- 
प्रतीयते तदुमय॑ विरोध: कोयमुच्यते | 
विरोधे चाविरोप्ते च प्रमाण कारण मतम्‌॥ 
एकरूप॑ प्रतीतत्वात्‌ू द्विख्प ततथेष्यताम्‌। 
एकरूप॑ भवेदेकमितिनेश्वर. भाषितम्‌॥ 
वस्तु एकान्त रूप से भिन्न अथवा अभिन्न रूप ही है, ऐसा कही पर भी कोई 
पुरुष दिखलाने में समर्थ नही हो सकता है। सत्ता ज्ञे यत्व और द्रव्यत्व आदि सामान्य 
हप से सभी वसतुएँ परस्पर में अभिन्न हैं तथा व्यक्ति रूप से उनमें भिन्नता है।इस 
प्रकार भेशभेद उमय रूप से पदार्थों को अतीति होती है । इसमें विरोध क्या है ? 
क्योंकि विरोध और अविरोध मे प्रमाण ही तो कारण है ! प्रमाण से जैसे वस्तु में 
एकाइ का भान होता है, वैसे ही उप्तमें अनेकत्व की प्रतीति होती है । एक वस्तु सदा 
एक रूप ही रहती है यह कथन किसी भ्रकार से भी प्रामाणिक नहीं कहा जा 
सकता है। 
उक्त कषन पर शंकाकार अपनी जिज्ञासा व्यक्त करता है कि- 
ननु श्ीतोष्णयोयंथां परस्परं विरोधस्तथा भेदाभेदयों: क्रिमिदमुच्यते 
नात्ति विरोध इति ? 
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जिस प्रकार शीत और उष्ण का आपस में विरोध होने से वे दोनों एक हयात 
पर नही रहते, उसी प्रकार भेदाभेद मे भी विरोध है, अतः आप कैसे कहते हैंहि 
भेदाभेद को एक ही अवस्थान में रहने में विरोध नहीं है ? 
उक्त जिज्ञासा का समाधान यह है कि-- 
अन्रोच्यते --भवत- प्रज्ञापराधोयं न वस्तु विरोध: कथ सहानव्वात 
छायातवव॒द्‌ भिन्नदेशवर्तित्व च शीत्तोप्णवद्‌ विरोधोनाम 200 
कारणयो ब्रह्म प्रपजचयोर्नास्ति तदुपपत्तेस्तत्रंवावस्थितेस्सत्रेव प्रसयात्‌। 
“'अतो भिन्नाभिन्न रूप ब्रह्म ति स्थितम्‌ । संग्रह इलोक-- 
कार्यरूपेणनानात्वमभेद: कारणात्मता । 
हेमात्मना यथाइमेद: कुण्डलाइात्मनाभिदा ॥इति॥* पं 
यह अल्पज्ञताजन्य अपराध आपकी बुद्धि का है जो भेदाभेद मे हर 
विरोध प्रतीत होता है, वस्तु का इसमें कोई दोष नहीं है । भेदाभेद का छावां को 
धूप की तरह विरोधी होना इत्यादि जो कथन रिया जाता है. यह कार्यकाएण फेक 
ब्रह्म प्रपच के लिये उपयुक्त नहीं है। क्योकि शीत-उष्ण, छाया-आतप में अप 
की भिन्नता है और ब्रह्म-प्रपच रूप कार्य कारण मे वह नही है, अर्थात्‌ वहाँ न ; 
उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय-विनाश, इन तीनो का ही आधार प्रद्म है“ का 
इसलिए ब्रह्म भिरन और अभिन्‍न उमय रूप है, यह सिद्ध हो जाता है। गयोरि झा | 
एप से नानात्व--भेद और कारण रूप से एकत्व--अभेद ये दोनों अनुभयसिद का 
जअँसे कि स्वर्ण रूपता की अपेक्षा तो कटक कुण्डल का आपस में अभ्रेद है और ड़ 
कटक आदि अवस्थाओं की अपेक्षा परस्पर भेद प्रत्यक्षसिद्ध है। इसी प्रडार गा 
भी भेदाभेद की सिद्धि अनिवाय है। हि 
उक्त कषन से यह भल्ी-भाँति स्पष्ट हो जाता है कि अपेक्षाभिद ते ले 
भिन्‍नता उभयरूपता भास्कराचायं को स्वोकार है । इसकी स्वीहृति में वही शाप 
बताया है, जिसे अनेक्ातवाद की कथन शैली में स्पष्ट किया जाता है। इसके # 
भी अम्य स्थानों पर भेदाभेद उभयख्पता की आपने चर्चा वी है। जैसे-- 
अधिक तु भेदनिर्देशात्‌ १ पते 
यधा वाध्त्यन्त भिन्नो जोबो न भवति तथा वढष्यामः । ननु भेदाई 
कर्थ परस्पर विश्द्धों सम्भवंतां ? नेप दोप:-- 
प्रमाणतस्चेत्‌ प्रतोयेत्त को विरोधोड्यमुच्यते । 
विरोधे चाविरोधे च प्रमाणं कारणम्‌ मतम्‌॥ 


१ देद्यसूत्र भास्कराचाय, रदित भाष्य, पृ+ १७-१८॥ 
३ ब्रद्ममूत्र १२२ व उसका प्राष्य 
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अर्दात्‌ वहाँ सूत्र मे जो अधिरू पद दिया गया है, बह भेद निर्देश करने के 
पिए है ३ इसका अधिप्राय है हि: बदम से जीव अत्यन्त भिन्‍न नहों होता है। म्धपि 
प्रह्मफ्रेइ परररर विर्द्ध हैं डिन्‍्तु प्रयाध से ही उतकी प्रवीति होती है तो विरोध बसे 
माना जा हरता है, बरोरि दिरोप और अविरोए शा शिग्टर्शन कराने के पिए प्रमाण 
हो प्रमुख शारण है) 

अन्पत्र एक ओर पृष्ठ बे भाष्य में भी इसी प्रडार भेदाभेद शो ह्वीबार 
हिदा है-- 

न स्थानतोपि परस्योमयनिंग सर्वत्र हि' 

“अेदामेदरूप॑ ब्रहमेति समधिगतं इदानी भेदरूप अभेदरूप॑ 
चोपास्यमृतोपसंहत समस्लभेदमभिस्न सल्लक्षणवोषस्पमुपास्यमभित्यंशों 
दिनार्यते + 

खाराग यह है वि दल भेदाभेद रूप है. यह समस सिया / इसकी भेदरूप से 
डपारुता करें दा अभेदरूप से इसहा विधार छोड्इर भेदाभेर रुप जो उसका बोध- 
हप सत्तथ् है, उमड़ी उपासता बरनी चादि्‌--श्गका विघार इरते हैं । इसके अति- 
रिक्त पमश भाष्य पृष्ठ २६ और ५२ पर भी भेदभेद का स्पष्ट गर्थन करते हुए 
हरा है+- 

पषा चेइव रादस्यस्याससारित्वें जीवपदयोइच भेदाभेदों तथोत्तरत्तांशों 
माता व्यपदेशादिस्पेवमादी विस्पष्ट वदह्रयाम । 

भदाभेदयोहि सर्व प्रमाण सिद्धत्वादुपत्ति । 

उक्त दोनों उद्धरणों में ब्रह्म-प्रपण और जीव-श्हय के भेदाभेद का स्पष्ट रूप 

में उस्लेख किया गया है। तपा-- 
युवते धब्दान्त राब्च ।१ 

अवस्था तदवतोश्व नास्यस्तभेदों सद्दि घुवलपटयोर्धमंघमिणों- 
रत्यस्तं भेद: किन्तवेकरमेद वस्तु नहि निगुण नाम द्रव्यमस्ति नहिंनिद्वेव्यो 
गुणोश्ति तथोपलब्धेः उपलब्धिदव भेदाभेद व्यवस्थायां प्रमार्ण प्रमाण" 
ब्यवहारिणां । तथा कार्यका रणयोभदाभिदावनुभयेते अभेद धर्मइवभेदों यथा 
महोदरेस्भेद” से एवं तरजुच्यात्मता वर्नमानों भेद इत्युच्यते नेहि तरज्भादय. 
वाषाणादडिपु हृश्यम्ते तस्येद ता शक्तय शक्ति दाक्तिमत्तोश्चानस्यत्वमन्यत्वं 
घोपलम्यते | यवासनेदंहनप्रकादनादि शक्तयो भेदा- यथा च वायो: प्राणादि 





१ ब्रद्ममूत्र ३२१२ व भाष्य 
| ब्रह्ममूत्र ११८ 
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वृत्ति भेदे न भेद । तस्मात्‌ सर्वमेकानेकात्मक जात्यस्तमभिम्नममिल पिकयोा 
तदेव॑ प्रत्यक्षमनुमानागमश्चास्मत्पक्षे प्रमाणत्रय॑ त्वत्पक्षे न किचिंद 
विशेष: । 


अर्थात्‌ अवस्था और अवस्था बाले का आपम में अत्यन्त भेद नहीं है। "गुल 
पट यहाँ पर शुक्ल और पट रूप धर्मे-धर्मों आपस में अत्यन्त सिश्न नहीं हैं, किलु || 
हैं। ससार में कोई भी द्रव्य ऐसा नही जो गुणविहीन हो और कोई गुण द्य 20% 
का (स्वतन्त्र) नहीं, अधितु द्रव्य और गुण साथ ही उपलब्ध होते हैं। यह उप: 
ही भेदाभेद की व्यवस्थापक है तथा कार्य-कारण का भेदाभेद अनुभव सिद्ध ह 
अभेद स्वरूप ही भेद है । जैसे कि समुद्र रूप से जो जल का अभ्रेद देखा जाता है, ५ 
तरंग रूप से भिश्न-मिश्न प्रतीत होता है। तरंग आदि की पाधाणादि में उपलब्धि ता 
होती है, अत वे सब जल की ही शक्तियाँ हैं । शक्ति और शक्तिमान्‌ का भेदभेद एयर 
इष्टिगोचर है दी । इसलिए सभी पदार्थ एक और अनेक तथा परस्पर मे न तो हे 
मिन्न हैं और न अभिन्न किन्तु भिप्नामिन्त हैं। इसको सिद्ध करने के लिए हमारे कस 
तो प्रत्यक्ष, अनुमान और आग्रम यह तीन प्रमाण हैं, किस्तु आपके पास इसता ति 
करने के लिए कुछ भी नही है । इत्यादि । 

इसके सिवाय भास्कराचार्य जीव-्ह्म के भेदाभेद को युक्तिसम्मत ही हे 
आगमसिद्ध भी कहते हैं। इस सम्बन्धी अपने विचारों को उन्होंनि ाध्य में दिल 
प्रकार से स्पष्ट किया. -- 

अप्रोच्यते यर्थेवेयमेवाभेद॑ दर्शयति तथा पूर्वमुदाहत * आर्मी 
तिप्टप्निति च भेद दर्रयति कि न पदयस्ति नहास्याः श्रुतेवेचनेयूमगा वर 
मिवानादरणीयम्‌ प्रामाष्य तुल्यत्वातू अतो भेदाभेदी गृहीतव्यों ! 

यह नही हो सकता कि स्त्री के वचन की तरह श्र[ति वचन का भी हट 
कर दिया जाये । जबकि एक श्ुति अभेद का प्रतिपादन करती है और दूसरी भेई पं 
तब यदे कहाँ का न्याय है हि एक को मानना भौर दूसरी का तिरस्कार का 
दोनों को ही स्वीकार करना चाहिए । इमलिए भेद और अमेद दोनों का प्रहइर 
उचित है। 


रम बोर 
भाल्कराचारयय के उक्त सभी कयनों से अनेकातवाद की सिद्धि होती की 
स्पष्ट हो जाता है कि थे रूवय॑ अनेकांतवाद के प्रतिपादक, व्याब्याता, 
जैसे हैं । 
विजानमिक्ष 


४ | अं २ नामक भी 
भाम्डराचार्य की भाँति आपने भी बरत्मय-सूत्रो पर विज्ञानामृत तामक 
जिखा है। उससे आप सिखने हैं-- 


+ 


विभिन्‍न दर्शनों मे स्थादृवाद श्छ्ह्‌ 


शक्तिश्क्तिमतोमेंद॑ पश्यन्ति परमार्थतः। 
अभेद॑ वानुपश्यन्ति योगिनस्तत्त्वचिन्तका: ॥ 
इति क्ुमेंनारदीय वाक्येनयान्योन्यामाव सम्मिश्रण रूपयोर्भेंदाभेदयोरेव 
पारमाथिकत्व वचनाच्चेति। अतएवोक्तम्‌-- 
ते एते भगवदुरूपं विश्व॑ं सदसदात्मकम्‌। 
आत्मनो$्व्यतिरेकेण पश्यन्तो व्यचरन्‌ महीम ॥ 
एवमेव कार्यकारणयो: घमरंधमिणोश्वोमयोरेव लक्षणभेद सत्वेषि 
सम्मिथणरूप एपाभेदो बोध्य: । 
थर्थात्‌ 'तत्त्वविन्तक योगी शक्ति और शक्तिमान्र का भेदाभेद देखते है।' इस 
कूभंगारदीय पुराण के वाक्य से प्रतीत होता है कि भेदाभेद ही परमा है। 
इसीलिए कहा गया है कि सदूसत्‌ रूप विश्व-संसार भगवान का ही रूप है । एसी 
प्रकार कार्यकारण और घ॒र्मेधर्मी का लक्षणरूप भेद होने पर भी सम्मिश्रण रूप से 
अभेद है । 
हे बाद दूसरे स्थान पर आप लिखते हैं-- 
ब्रह्मसत्यमिति श्रृत्यैत्व स्पष्टमुक्तम्‌ । 
देघा-- 
चेतन्यापेक्षया प्रोक्तं ब्योमादि सकल जगत्‌। 
अप्तत्यं सत्यरूप॑ तु कुम्मकुण्डायपेक्षया ॥ 
इति स्कानदेषप्युक्त श्रुति समानार्थके ब्रह्मण एवं सत्यामत्यत्व॑ 
लब्धमिति ।१ 
अह्य सत्यं इत्यादि श्रुत्ति ने ही स्पष्ट कहा है और श्रुति के समान ही स्कन्द 
पुराण में भी लिखा है--चैतन्य की अपेक्षा यहे समस्त संसार असत्‌ और घट कुण्ड 
आदि की अपेक्षा से सत्‌ है । इससे ब्रह्म मे सत््वत्व और असत्त्वन्व इन दोनों ही धर्मों 
की उपलब्धि प्रमाणित है। 
उक्त कथन से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि विज्ञान भिक्षु को अपेक्षा से पदार्य 
में सत्त्वासत्त्व और भेदाभेद का सह-अवस्थान अभीष्ट हैं । अब भेदाभेद की सह- 
अवश्थिति के लिए जो विरोध का भ्रदर्शन किया जाता है कि एक वस्तु में परस्पर 
विए्द्ध दो विरोधी धर्म फसे रह सकते हैं। उप्तके छिए विज्ञान भिल्ु का समाधान इस 





प्रकार है-- 
७-७७" ऋचग। 
१ विज्ञानामृत भाष्य, पृ० १११ (विद्या विलास प्रेस, वाराणसो) 


२ विज्ञानामृत भाष्य, पृ० १६३ 


१६२ स्यादवा३ * एक अनुमीयय 


अहमादिश्न मध्य घ भूवासामस्त एवं ने ।१ 
सम्पूर्ण भूवो का आहि, मध्य और अन्त भी मैं ही ट्ै। 
यदद्विम्रतिमत्यत्व श्रोमदूजितमेव च। 
तत्तदेवायगचछ स्व मम तेजोंडशसंमयम्‌ ॥१ 
संसार में शितनी भी विषूतियुक्त, कान्तियुक्त आदि बह्तुयें हैं वे मदर मेरे 
से उत्पन्न हुई है। 
ब्रद्मणों हि प्रतिष्ठाहममृतस्याव्ययध्य च। 
शाश्वतस्य च घर्मस्य सुमस्यकान्तिकस्य ये ॥? 
में ही ब्रह्म का, अमृत बा, अव्यय--मोक्ष का, शाश्यत धर्म वा, सूद हा 
आश्रय-- मूलस्थान है । 
ममवांशों जीवलोके जीवभूतः सनातनः।' 
हक ] 
इस जीव लोक में जितनी सनातन जीव आत्मायें हैं, वे राब मेरी ही आग के 
उक्त कतिपय उद्घरणो को देखने से यह विद्वित होता है कि गीता में गे 
से लेकर अम्त तक अधिकतर परमात्मा के व्यक्त रूप का वर्णन डिया गया का 
कुछ लोगों ने यह मत प्रगट किया है कि गीता में परमात्मा का व्यक्त रूप क/ हे 
साध्य है। किन्तु इसके साथ ही थीडृष्ण के मुख से यह भी कहलाया है कि शा 
व्यक्त रूप मायिक है और उससे परे जो अव्यक्त रूप है, वही मेरा वास्तविक 
है । जिसको यह सस्तारी मूढ जीव नहीं जान पाता है । 
अग्यवत व्यक्तिमापन्‍न मन्‍्यते मामबुद्धयः। 








नाह प्रकाशः सर्वेस्य योगमाया समावृतः। 
मूढोध्यं नाभिजानाति लोको मामजमब्ययम्‌ ॥* 


इस कथन से यह स्पध्ट हो जाता है कि परमेश्वर का श्रेष्ठ स्वषटप ब्यर्त गे 
किन्तु अव्यक्त है। इन दोनो स्थितियों मे अब यह विचार करना है कि हक 
उक्त श्रेष्ठ अव्यक्त स्वरूप सगुण है या निगुण | सगुष अव्यक्त के लिए अगोवर 
सामने साल्यदर्शन मान्य प्रकृति का उदाहरण है जो अव्यक्त (इत्धियों में #' हि 
होने पर भी सगृण अर्थात्‌ सत्त्व-रज-तम विगुणमय है। इसी प्रकार से परमाता 
१ गोता १०२० २ गीता १०४१ 
३ गीता १४२७ ४ गीता १४७ 
४ गीता ७२४-२५ 


विभिन्‍ल दर्शनों मे स्पादबाद शव 


अब्यक्त और थ॑ प्ठ रूप भी सगुण माता जाये | जिससे दह अभ्यक्त परमात्मा स्यक्त- 
सृष्टि का नि करे, चाहे फिर वह अपनी माया के द्वारा ही बयों न करे। जंसे 
किन 
ईइवर. सर्वभूताना हुद्देछ्रेश्जु न ! तिप्ठति। 
आमयन्सवंमूठानि यम्त्रार्डानि माययाआ॥१ 
है अजुन ' शरीरसरूप यम्त्र मे आखूय हुए सम्पूर्ण प्राणियों बो अन्तर्पामी 
परमेश्वर अपनी मादा से उनके एम+ों के बनुसार श्रमण कराता हुआ प्व प्राणियों भेः 
हृदय में रियत है । 
इससे यही बात मिद्ध होती है कि वह अब्यक्त अर्थात्‌ इन्द्रियों बेः अपोचर भले 
है हो, तथापि वह दया, बजूँ रवादि गुणों से युक्त अर्थात सगुण अवश्य होगा। परम्तु 
इसके विरुद्ध श्रीकृष्ण ऐसा भी बहते हैं--मुझे कर्मों का अर्पात्‌ गुणों को कभी स्पर्ण 
नहीं होता है ।* प्रति के गुणों से मोहित होकर मूर्ख लोग आत्मा को (स्वयं को) ही 
बर्ता सानते हैं ।? अथवा वह अच्यय, अरता परमेश्वर ही प्राणियों के हृदय में जीइत 
हूए से निवास करता हैं फिर भी वह द्राशियों के कहूँ त्व और कर से वस्तुतः असिप्त 
है ४ तो भी अडान में फेस हुए जीव मोहित हो जाया करते हैं ।४ इत्यादि कपनों से 
यह स्पष्ट होता है कि अध्यक्त अर्थात्‌ इश्द्रियों गे अयोघर परमेश्वर के सगुण और 
निगुंण ये दो रुप तो हैं ही तथा इनके अतिरिक्त कही-हही पर इन दोनों रूपों को 
एक मित्राकर भी अव्यक्त परमेश्वर का वर्णन दिया गया है जैसे कि-« 
मूंतभृन्न च भूतस्थों ६ 
मैं भृतों बा! आधार होकर भी उनमे नहीं है । 
अनादिप्रत्पर ब्रह्म न सत्तप्मासदुच्यते ५ 
वह अतादि सात परमत्रह्म ने तो सत्‌ कहां जा सकता है और ने असत्‌ । 
सर्वेन्द्रियगुणामास सर्वेन्द्रियविवजितम्‌ 
असवर्त सर्वेम्च्च॑व नि्मुण गरुणमोकत्र च ॥ 
है. गीता १८६१ 
२ गीता ४१४ (न माँ कर्माणि लिस्पन्ति) 
३ प्रडते: क्रियमाणाति गुण कर्माणि सर्वशः ) 
अृवारविप्रादार्मा कर्ताहमिंति मन्यते ॥-गरीता ३३२७ 
गीता १३३१-३२ 
अज्ञानेनावृत ज्ञार्न तेन मुह्न्ति जन्तव. ++गीता ४॥१५ 
गीठा ६५ 
गीता श्श१र 


फ्ओ खबर 


१६४ स्थादवाद : एक अनुशीलन 


वहिरन्तश्च भूतानामचरं॑ चरमेव च। 
सूक्ष्मतवात्तदविज्ञेयं दुरस्थं चान्तिके च ततू ॥ 
अविभवत च भूतेयु विभक्तमिव घ॑ स्थितम्‌ 
भूतमत्र च तज्जेय॑ ग्रसिष्णू प्रभविष्णु च ॥१ 
अमृत चेव मृत्यु सदसच्चाहमजुन ॥* 
वह सम्पूर्ण इन्द्रियों के विषय को जानने वाला होने पर भी वाल मेंगा 
इच्धियों से रहित है, आसक्ति रहित होने पर भी सबका धारण-योषण करते दता 
और निगुण होने पर भी गुणों को भोगने वाला है । 
वह सब भृतों के अन्दर बाहर परिपूर्ण है, वह घर भी है और अपर भी! 
सूदम होने से अविज्ञ य है तथा अति समीप और दूर भी वद्दी स्थित है। 
यह परमात्मा विभाग रहित होने पर भी सम्पूर्ण भूतों में विभक्त प्रतीत हैं? 
है तथा सम्पूर्ण भूतों का घारण-पोषण, सहार और उत्पन्न करने वाला है! 
है भजुन ! मैं ही अमृत और मृत्यु है और सत्‌ असत्‌ भी मैं ही है। 
इस प्रकार से गीता के उक्त उद्धरणों में परमेश्वर को परत्पर विश्द पयों ह' 
अ फपान मानकर अपेक्षामेद से दोनों का समस्वय किया गया है। जिससे प्रतीत है! 
है कि भीताकार को ब्रह्म का एकान्त स्वरुप मान्य नही है कित्तु ब्यक्त-यव्यक्त, गत 
निगुण, सगुण-निगुंण उभय, अपृत-मृत्यु, सत्‌-अमत्‌ आदि रूप से सीता है। 
सब विरोधी धर्मों का समन्वय अनेकान्तवाइत्मक कथन शैली के द्वारा ही हिए २ 
सबता है । 
उपनिषद्‌ 
सीता के कथनों का अनुसरण उपनिषदों में भी जिया गया है। 
तदेजति तप्न॑ जति तत्‌ दुरे तद्वान्तिके ।* 
बढ़ दिलना भी है और द्विलता भी नहीं है, वह दूर भी है मर समीप भै है 
अणोरणोयान्‌ महतो महीयानु ।९ 
अग्ु से भी छोटा और महत्‌ (बड़े) में भी बा है । अबवा 'स्देतिए हर 
भाष' होकर भी 'सरेन्टिप दिवर्जित' है ।६ 





गीता १३१४, १२, ९ 
जोता शाह 

ईजा २१३। १४३ 

कट़ो » २ा२७ 

अवेका ० ३१७५ 


कब न 2» ० >> 


दिधिन्ल दर्शनों में रघादुदाद श्ध्र 


उपपु क्त बघनों से यह प्रपट होता है कि उपनियदों मे भी परमात्मा के रवरूप 
को ग्यक्त-मम्पक्त बादि झूप से उभ्रशात्यक माता है + इसी घरद भागवत में भी उमय- 
झूपता को स्वीकार दिया शया है 
अहम या परमात्मा के स्वरूप विषयक भगवद्पीता और उपनिषदों के उक्त 
संकेतों का साराोंग यह है ढि ददां प्रतिदन्द्रामक शब्दों में रह के स्वरूए का वर्धन 
डिंद्ा घण है और अपेशाभेद से ब्रद्म मे उक्त सभी विरोधी पुशों का समावेश हिया 
डा यढाग है । इसी प्रकार से पुरागों मे भी अप्रेशाशद सिद्धान्त शी स्पष्ट ग्रतीति 
कराई 5ई है-- 
ध्रह्म के मू्तिभेदस्तु गुणभेदेन सम्ततम्‌। 
तद्ब्रह्म द्विविध वस्तु गगुण निगुं्ण तथा ॥ 
मायाध्रितों यः सगुणो मायातीतशच निगु णः । 
स्वेष्दामपइ्च भगवाध्रिच्छवा विकरोति थ ॥ 
इच्छाशक्तिश्च प्रहृतिः सर्वशक्ति; प्रमू: सदा । 
तत्र शक्ततच सगुणः सशरीरी च प्राकृतः ॥ 
निगुणस्तत्र नितिष्तः अशरीरी निरंकुशः। 
मचात्मा भगवात्तित्य: सर्वाधार: सनातनः व 
गर्वेश्वरः सर्वेक्षाक्षी सर्वक्रास्ति फ़लप्रदः+ 
रीरं द्विविध धम्मोनित्यं प्राहतमेव च॥ 
निःय॑ विताशरहितं नह्वरं प्राकृत सदा।१ 
अर्थात्‌ ब्रद्म यषपि एर है परल्तु गुणभेद मे उसके स्वरूप में भेद है।॥ इससे 
व्रद्मरुप वस्तु दो प्रसार की है--एक संगुण भोर दूसरी नियुंण | जो माया संयुक्त 
ब्रह्म है बह सगुण कहलाता है ओर मायारद्दित को तिगुण कदेते हैं।ससार को 
उत्पन्न करने बाली, भयवान भी इच्छा-शक्ति ही प्रहृंति है जो प्गवान से पिन्न नहीं 
है। उम्र प्रति से संयुक्त हुआ भगवान सपुण, शरीरी अथवा प्राइठ कहलाता है ) 
उसमें तिलिप्त हुआ वह निगुंग, अघधरीरी और निरंदुश-स्वतस्त्र माना जाता है। 
परमात्मा के नित्य और प्राइत ये दो स्वरूप हैं। उनमें जो नित्य शरीर है वह तो 
अविनाशी-विनाशरदित है और प्राइत बय विनाश हो जाता है। 
अ्यवैवर्त पुराण का उक्त उद्धरण तो स्पष्ट ही ईश्वर को संगुण-निगुण, 
शरीरी-अशरीरी, नित्य और प्राइल रूप से वोधन करता हुआ उसमें अनेकरूपठा को 
सिद्ध कर रहा है। यह सिद्धि अपेश्ाइतव और भेद जा आश्रय लिए बिता नहीं हों 
महती है। छो सगुण है, वह तियुंघ करे ? जो णरीरी है, वह अशरीरो बसे कहा जा 





१. ब्रद्मवेवर्त पुराण, श्रीहृष्ण खण्ड, अध्याय ४३। 


१६४ स्थादवाद : एक अनुशीसन 


बहिरन्तश्च मूतानामचरं॑ चरमेव च। 
भृक्मस्वात्तदविज्ेयं दुरस्थं चान्तिके च ततू ॥ 
अविभवत च भूतेपु विभक्तमिव व स्थितम्‌ 
भूतभत च तज्जेय॑ ग्रस्तिष्णू प्रमविष्णु च ॥१ 
अमृत चैँव मृत्युइच सदसच्चाहमजु न ॥९ 
वह सम्पूर्ण इन्द्रियों के विषय को जानने वाला होने पर भी वास्तव में हर 
इन्द्रियों से रहित है, आसक्ति रहित होने पर भी सबका धारण-पोषण करते वाह 
ओर निगुण होने पर भी गुणों को भोगने वाला है । 
बह सब भृतों के अन्दर बाहर परिपूर्ण है, वह घर भी है और अबर भी। 
सूक्ष्म होने से अविज्ञय है तथा अति समीप और दूर भी यही स्थित है। 
वह परमात्मा विभाग रहित होने पर भी सम्पूर्ण भूतों में विभक्त प्रतीत होगे 
है तथा सम्पूर्ण भूतों का धारण-पोषण, संह्यार और उत्पन्न करने वाला है। 
है अजु न ! मैं हो अमृत और मृत्यु है और सत्‌ अरात्‌ भी मैं ही है। 
इस भ्रकार से गीता के उक्त उद्धरणों में परमेश्वर को परस्पर विए्द धर्मों रा 
अवस्थान मानकर अपेक्षाभेद से दोनों का समन्वय किया गया है । जिससे प्रतीत होगा 
है कि गीताकार फो ब्रह्म का एकान्त स्वरूप मान्य नहीं है किन्तु व्यक्त-अव्यक्त, रंग 
नियुंण, सगुण-निगुण उभय, अमृत-समृत्यु, सत्‌-असत्‌ आदि रूप से स्वीकाय है। श 
सब विरोधी धर्मों का समन्वय अनेकास्तवादात्मक कथन शैली के द्वारा ही किए गे 
सकता है। 
उपनिषद्‌ 


गीता के कथनों का अनुसरण उपनिषदों में भी किया गया है 
तदेजति तप्न॑ जति तत्‌ दूरे तद्वान्तिके ।१ हद 
वह हिलता भो है और हिलता भी नही है, वह दूर भी है और समीप 
अणोरणीयान्‌ महतो महीयानू ।४ 
अगु से भी छोटा और महत्‌ (बड़े) से भी बड़ा है । अथवा 'सर्वेत्तिय पृ 
भासं' होकर भी 'सर्वेन्रिय विद्जित' है।९ 
० --+न- सन 
१ गीता १३१४, १५, १६ 
२ गीता ६१६ 
है ईशा भ३।१७ 
४. कटठों> २२० 
४ श्देता० ३१७ 


गिभिल दर्मतों में रघाइवाई चर्च 


इपपु !४ दुचनों मरे झह प्रदट होगा है कि उपरिषदों से भी प्रमात्या के गबसुप 
वो घ्याप-ऋग्यकक झादि रूए में उपपाण्मरू माना है। इगी तरह भाषरत ये भी उपय- 
झपरा शो स्शेह*र दिया ध्दा है । 
बष्ट शग पश्मा।या के ररहप् विवपद झंदशरुदीशां थोर उपणिफर्तों के उक्त 
रेत इ। झाएश शर है दि रु! प्रतिइद्ात्यर शुम््ऐों मे इुद्ा दे श्वक्त बा दर्जन 
रिंए! दशा है और रूरेशा्ेइ से इश्ा में रक्त गधी दिगोधी दुप्तों का शमावेश रिया 
डो सइए! है। इसो प्ररार मे दुरादों से हो शपेशाशाइ गिद्धान्त दी स्पष्ट प्रतीति 
बर्राई रई है 
डड्मतव प्रेविभेदस्तु गुधभेदेन मसन्ततस+ 
हदवह्मा दिविय यरतु सगुथ निमुंध तथा 
भायाधितों यः सगुघो मायाठीवश्ण नियुंघः | 
स्वेइदामपंश्च भगवाप्रिष्छदा विगरोति ले ॥ 
इच्दाशतिदुण प्रशतिः सर्वशत्ति: प्रमू: सदा । 
तेत्र सफप्तदब सगुण- गशरोरी थ प्राइतः ॥ 
नि धस्तत्र निविष्ठः अशरोरी निरंदुशः। 
शषातझा भगवाप्रिस्य: सर्वाधार: सवागनः थे 
भर्वेशवर: संवेगाशी ग्रयंत्राग्ति फषप्रदः॥ 
घरोर द्विदिष शम्मोनित्यं प्राइतमेव चए 
निए्य विनाशगरद्ित नश्वरं प्राइत सदा। 
अर्पात्‌ इश्धा यपरि एक है परस्तु पुशभद्ट ते उसरे रणह्प में भेद है। इससे 
इष्टदुप बाजु दो प्रचार थी है--0र सुर धोर इसी निर्भुध | शो धाया धरयुक्त 
रेफ़ है गद सदुच् कदसादा है और सायारदित को नियुश कहते हैं। रांसार शो 
सत्यापन झरते बाधी, मगदात शी दइुछा-शक्ति ही प्रहति है जो भगवान से पिन्न नहीं 
है। रस भ्रहदि मे संपूक्त हुआ भगवान रागृुण, शरीरी अथवा प्राहत बहलाता है । 
हमे ति्िप्त हुआ बह तिगुद, आएरीरी और विरदुशनवतस्त्र भाना जाता है । 
एरमात्या डे नित्य और ब्राइत ये दो रहस्य हैं। उनमे ओ तित्य शरीर है गह तो 
अदिताशी-विनाशरहित है और धाहुत बा विनाश हो जाता है। 
अड्भाददर्त पुराण शा उक्त उठरघ तो स्पष्ट ही ईश्वर को संगुण-नि्ुंण, 
हरीरी-अगरीरी, नित्य और प्राहृठ शुप से बोधन करता हुआ उसमें अनेकेश्पता गो 
विद्ध कर रह्दां है। यह गिदि अ्रयोझ्ायत और भेद का आय लिए बिना नहीं हो 
सही है । भो सगुधध है. वह नियुच्ष बंते ? जो शरीरी है, वह अशरीएी पते बडा जा 





है द्रद्मैरैशर्ण पुराण, श्रीकृष्ण शप्द, अध्याय ४३।। 


(६४ स्थादवाद: एक अनुशीलन 


वहिरन्तश्च भूतानामचरं चरमेव च। 
सूक्ष्मस्वात्तदविज्ञेयं दूरस्थं चाम्तिके च तत्‌॥ 
अविभवत्ं च भूतेपु विभक्तमिव थ॑ स्थितम्‌। 
भूतभर्तं च तज्ज़ेय॑ ग्रसिष्ण्‌ प्रभविष्णु च ॥१ 
अमृत चेंव मृत्युश्थ सदसच्चाहमजुन ॥९ 
वह सम्पूर्ण इन्द्रियों के विषय को जानने वाला होने पर भी वाल में पर 
इन्द्रियों से रहित है, आसक्ति रहित होने पर भी सबका धारण-पोषण हरे बार 
और निगु'ण होने पर भी गुणों को भोगने वाला है । 
बह सब भृतों के अन्दर बाहर परिपूर्ण है, वह चर भी है. और अवर भी! 
सृकम होने से अविज्ञेय है तथा अति समीप और दूर भी वही स्थित है। 
वह परमात्मा विभाग रहित होने पर भी सम्पूर्ण भूतों में विभक्त प्रतीत होत 
है तथा सम्पूर्ण भूतो का घारण-पोषण, संद्वार और उत्पन्न करने वाला है । 
है अजु न ! मैं ही अमृत और मृत्यु हैं और सत्‌ असत्‌ भी मैं ही है । 
इस प्रकार से गीता के उक्त उद्धरणों में परमेश्वर को परस्पर विस यर्मों र 
अवस्थान मानकर अपेक्षामेद से दोनों का समन्वय किया गया है। जिससे प्रतीत होठ 
है कि गीताकार को भ्रह्म का एकान्त स्वरूप मान्य नही है किन्तु व्यक्त-अष्यक्त, पुर 
निगुण, सगुण-निगुण उभय, अमृत-मृत्यु, सतू-असत्‌ आदि रूप से स्वीकाय है। 
स्व विरोधी धर्मों का समस्वय अनेकान्तवादात्मक कथन शैली के द्वारा ही डिंया मे 
सकता है । 
उपनिधद्‌ 


गीता के कथनो का अनुसरण उपनिषदों मे भी किया गया है । 
तदेजति तप्न॑ जति तत्‌ दूरे तद्वान्तिके ॥5 
वह दिलता भी है और हिलता भी नही है, वह दूर भी है ओर समीप मी है! 
अणोरणीयान्‌ महतो महीयाय्‌ ।४ 


अणु से भी छोटा और महत्‌ (बड़े) से भी बड़ा है । अथवा (सर्वे पूर्ण 
प्राप्त) होकर भी 'सर्वेच्धिय विदा्जित' है १ 








गीता १३१४, १५, १६ 
गोता (॥१६ 

ईशा ५॥३। १७ 

कटो ० २२० 

ह्वेता« ३॥१७ 


सर नए 22 0 २> 





रैध्ट स्थादवाद : एक अनुशीलन 


वहिरन्तश्व॒ भूतानामचर॑चरमेव च। 
सुक्ष्मस्वात्तदविज्ञेय दूरस्थं चाम्तिकेच तत्‌ ॥ 
अविभवतं च भूतेपु विभक्तमिव घ॑ स्थितम्‌। 
भूतभतूं च तज्जेय॑ ग्रसिष्ण्‌ प्रभविष्णु च ॥* 
अमृत चेंव मृत्युद्ब सदसच्चाहमजुन ॥९ 
वह सम्पूर्ण इन्द्रियों के विषय को जानने वाला होने पर भी वाल्तव में हर 
इच्द्ेयो से रहित है, आसक्ति रहित होने पर भी सबका धारण-पोषण रखे वारा 
ओर निगु'ण होने पर भी गुणों को भोगने वाला है । 
वह सब भृतों के अन्दर बाहर परिपूर्ण है, वह घर भी है और अपर भी। 
सृूदम होने से अविज्ञ य है तथा अति समीप और टूर भी वही स्थित है। 
वह परमात्मा विभाग रहित होने पर भी सम्पूर्ण भूतों में विभक्त प्रतीत होते 
है तथा सम्पूर्ण भूतों का घारण-पोषण, संहार और उत्पन्न करने वाला है| 
है अजुन ! में ही अगृत और भृत्यु है और सत्‌ असत्‌ भी मैं ही है। 
इस भ्रकार से भीता के उक्त उदरणों में परमेश्दर को परस्पर विए्ड धर्मों री 
अवस्थान मानकर अपेक्षाभेद से दोनों का समन्वय किया गया है। जिससे प्रतीत ते 
है कि गीताकार को भ्रह्म का एकान्त स्वरूप मान्य नही है किन्तु व्यक्त-म्यर्त, पु 
निमुण, सगुण-निगुण उभय, अमृत-मृत्यु, सत्‌-असत्‌ आदि रूप से स्वीडायं है। 
सेव विरोधी धर्मों का समन्वय अनेकान्तवादात्मक कथन शैली के द्वारा ही रिया मे 
सकता है । 


उपनिधव्‌ 


गीता के कथमों का अनुसरण उपनिषदों में भी किया गया है । 
तदेजति तप्न॑ जति तत्‌ दूरे तद्वान्तिके ॥5 
बह दविलता भी है और हिलता भी नही है, वह दूर भी है और समीप भी है! 
अणोरणीयान्‌ महतो महीयास्‌ ।४ 


अणु से भी छोटा और महत्‌ (बड़े) से भी बड़ा है । मथवा 'सर्वेत्िय गूर्गा 
भाप! होकर भी 'सर्वेन््िय विवननित! है ।* 


१ गीता हश१४, १६, १६ 
२ गीता श१६ 

३. ईशा श३।ह७ 

४. कठो> २२० 

५ ह्वेता> ३१७ 


डिपिन्न दर्भनों में स्पाइवाद श्र 


हपर क्त बइरनों से ८ह प्रदर होता है कि उपनिषशों में भी परमारमा के रवरूप 
डो हर-सस्य्त मादि झूप्र से उधयः्मक मादा है । इसी तरह भागवत में भी उभय- 
झपता शो स्वीरार दिरा यया है । 
इश या परमात्मा के श्वरूए शिशयह भगवश्णीयां और उपनिषदों के उक्त 
ऋरेदो का राशंग यह है हि वहाँ प्रतिइसद्रारमक कण्शें में बद्ा के श्दरूप का वर्णन 
डिद्ा गश है शोर शपेछारेद गे इद्धा में उक्त सभी विरोधी गु्शों का समावेश किया 
हो झबश है। इसी प्रशार से पुराणों पे सो भ्रेशादाद भमिद्धान्त दी स्पष्ट प्रतीति 
कहाई दई है+- 
इक का. मूठिमेदस्तु गृधभेदेन सन्ततस्‌। 
संदृद्ह्य दिविपं वस्तु गुण निमुंण तथा आ 
मायाबितों यः सगुभो मायातीतइन नियुण: । 
रवेष्टामझश्व मगवाप्निच्यया विकरोति बे ॥ 
इच्छांशत्तिश्न प्रशतिः सर्वशक्ति: प्रमू: सदा । 
तत्र मक्तश्य सगुण. सशरीरी थर प्राकृतः ॥आ 
नियुधस्तत्र नितिष्ठः अशरीरी निरं, 
सयारमा भगवाप्रिस्यः सर्वाधार: सवातसः के 
गर्वेश्रः सर्वधाशी ग्रयेक्राह्ति फ्रसप्रद:। 
दरीरं दिविष शम्मोनित्यं प्रातमेव चे॥ 
नित्य विनाशरहितें नइवरं प्राकृत सदा ॥१ 
अर्पात्‌ दा यथपि एक है परम्तु गृणभद से उसके स्वकृप में भेद है। इससे 
इष्टस्प बस्जु दो. प्रतार वी है--शक संग्रुघ ौर डरंग़री निभुण | जो माया शयुक्त 
हठ्म है बह संयुश गदताता है और मायारद्िित हो तियुश रहते हैं। संसार को 
उत्पन्न करते बाली, भगवान शी इष्छा-शक्ति ही प्रहति है जो भगवान से मिन्न नहीं 
है। दस ब्रहति से सपुक्त हुआ भावान संगुण, शरीरी अथवा प्राइत बहलाता है । 
उममें निशिप्त हुआ बह तिगुँण, अशरीरी और निरंगुश-स्वतस्त्र माना जाता है। 
परमात्या है तिन्‍्य और ब्राइत ये दो रवरय हैं। उनमें जो नित्य शरीर है वह तो 
अदिनाशी-विताशरदित है और ध्राहत का विनाश हो जाता है। 
बदाववर्स पुराण बा उक्त उदरघ सो रपष्ट ही ईश्वर को सपुण-निगुंण, 
शरीरी-अगरीरी, निर्य और प्राइत रूप से बोधन करदा हुआ उसमें अनेकरुपता वो 
विद्ध बर रहा है। यह सिद्धि अवेश्ञाइन और भेद का आश्रय लिए बिना नहीं हो 
गवती है) प्रो लगृथ है, पद निुंण ढैते ? जो शरीरी है, वह अशरीरी बसे कहा जा 








] ॥रढ्ाडैजते दुराण, धीट्प्ण शाष्क, आध्ययप ४३ 3 


शहर स्याद्वाद : एक अनुशीलन 


बहिरन्तश्च भुृतानामचरं॑ चरमेव च। 
सृक्ष्मस्वात्तदविज्ञेयं दुरस्थं चान्तिके घ ततू ॥ 
अविभवतं च मूतेपु विभक्तमिव व स्थितम्‌। 
भूतम्तूं च तज्जेयं ग्रसिष्णू प्रभविष्णु च ॥१ 
अमृत चैव मृत्युइथ सदसच्चाहमजुनि ॥९ 
वह सम्पूर्ण इन्द्रियों के विषय को जानने बाला होने पर भी वाल्लव में मर 
इच्िियों से रहित है, आसक्ति रहित होने पर भी सबका धारण-पोषण करते बाप 
और निगुण होने पर भी गुणों को भोगने वाला है । 
वह सं भृतों के अन्दर बाहर परिपूर्ण है, वह चर भी है और अवर शी! 
गूइम होने मे अविशय है तथा अति समीप और दूर भी वही स्थित है। 
बढ़े परमात्मा विभाग रहित होने पर भी सम्पूर्ण भूतों में विभक्त प्रतीत हे! 
है तथा राम्पू्ण भूतों का घारण-ोपण, संद्वार और उत्पन्न करने वाला है । 
है अजुन ! मैं ही अमृत और मृत्यु हैं और सत्‌ असत्‌ भी मैं ही है । 
इस प्रकार से गीता के उक्त उद्धरणों में परमेश्वर को परस्पर वर्ड दरों 
अवाधान मानकर अपेक्षाभेद से दोनों का समस्वय किया गया है। जिससे प्रीत है! 
है हि गीताकार को बहा का एकास्त स्वरुप मान्य नही है किन्तु ब्यक्त-अव्यक, हर 
निगुण, सगुण-निगुंण उभय, अमृत-मृत्यु, सत्‌-असत्‌ू आदि रुप मे स्वीहाय का 3४4 
सब विरोधी धर्मों का समन्वय अनेकान्तवाइत्गक केपत शैली के द्वारा ही रिंग हे 
सहता है । 
उपनिषश्‌ 


गीता के कपनो का अनुसरण उपनिषशों में भी रिया गया है। 
तदेजति तप्ने जति तत्‌ दूरे तद्ान्तिके ।१ 
बड़ दिलता भी है और द्विषता भी नही है, यह दूर भी है मौर सभीप है है। 
अणोरणीयान्‌ महतो महीयानू ।९ 
अभशु से भी छोड़ा और मदत्‌ (बढ़े) से भी बहा है। अथवा 'शरेजिश गैर 
घास होकर भी “सर्वे खशिप दिकजित है ।६ 





बौता १३।१४, १३, १६ 
बोला ३१६ 

ईशा २॥३।११७ 

कडों> 7३० 


श्देकत७ ३।१७ 


कह थे 4 कक २० 


डुचक बरी के शातहत ११६ 


पीतल इरक है हक बा ए५++ है दि दनन्चार & रु। ९+7+्ा है शवताई 
ह+ कान्ल अरत-5 ४ इक है टफप्र॑डार धाओ। है ०६००३ छत४० के रे इुच १, 
कल + $ +१०३7५ ४४ इए४ है « 
कप ३+ ३४अ>जन है रह 70३कक अफ्इर्रु ते 2प्रे श्शिफतर के. पथ 
इज अप कहतक है? है हु सहत इन्डुआलचइाडई ब५़श है 47 है (३६र३ इत दम ३ 
औक्त+ कत+ हूँ चौक ऋस्जितारोर ह बेड ह एप ३ सइप अत इच् शर+टेंक (हक 
हा ह३+ है ६१४॑ इंइ*।फ हे पुतुणा ह इक अरेफटपोर 277 को ०७7 इती८० 
अज्पू १... 
ड़ इिशकाड दुल्मरत हलरडियर 
अप पप्रिद इ०३ ध्टुण एिदुग “बा * 
श्र दारे 4 वदुचो टपरारोलरब स्टरुआ 
रदेध्ट्ाश्द्रएन ६४०१ छिम्द् १ (१६४९४४५ ७ ४ 
दृध्त।शिरक ६२९७ #ईए हर ६४-३२ ६ 
कब हधपक कट्ूत हवओरोगिच इश्क 
रु हहकश लिकल कयहीीी विकडुए + 
हच्रत डंत्इआदन्र #इोचाश ॥४१४र ॥६ 
हडहह #वन्‍नूु॥) #ईक४धाल कैजफड 
इपिर दिकर धष्थ टिलर शह्नड 9 
हुस्त्ड पिटोप्रभन७ हर इ१४३ शेर ४ 
पार ता हक रच है €हस्टू एक्स दे इचरे। शरत कं बह है । (ते 
कट्टशत ६४१ ४४ ४ ९ है ++ ल्‍रुच ढौर हुदती सिरैंक। + चर हएुनक 
बए हैं रह ६४४ इटजा+ा है ११ ३६४२ ब* (अल बरर हैं।धलर ड 
दिलाल २१३ ३९३१, ६३१०६ ४ ६४०० €“< रे ४३ हैं १ बथ॑कत हे दिफ्लणी 
है। ३५ तरड१ है ऋपुे हुए इच्पार इ्टू४ धरती ऋबरः ०3 बहुत+त है । 
हुत्हे ्लऑि> हुक बह वि्ृरु अपर ती दौर जिपशुर्ध पहरक आफ जात! हूँ । 
हिस्क तक के (तह और इ्पु" हे ॥। शकक हैं । परठे जी वक ९९ है को हो 
वह ३०ज; ह+क१९++ है औ-१ ३"३+ क्ष+ किकाफ है हक है + 
अ६ रैंएक 475 ₹* पर पंडरओ ही काश ही हैंलार ही हंट्वानिटुन, 
हरी धरती (च बौर इाहुफ इन दे बोदब बावा हद! दसवें अपेक्कचज को 
एज्ड कर ११९ है 887 रकड ऋश्जतपुर दौर ४६९ ९?ा बात वतिए हिपा अहीड़ों 
हर है २ चर ऋरुक हैं, करू (टंट+ €क०  ॥१ ₹ह री हैं रुए भततिती <ंवे रहा भा 


९ शद्ररैर३ मृर-्क, सहज कपक, अदव ॥$ $ 


१६४ र्पादवाद : एक अनुशीतन 


बहिरस्तश्त॒ भूतानामनरं चरमेव च। 
गूढमस्वात्तदविज्ञेय॑ दुरस्थं चान्तिके व तत्‌ ॥ 
अविभवत च भूतेपु विभक्तमिव थे स्थितम्‌। 
भूतभतं च तज्जेय॑ ग्रस्िष्णू प्रभविष्णु च॥* 
अमृत चैव मृत्युश्च सदसच्चाहमजुन ॥* 
बह सम्पूर्ण इच्धरियों के विषय को जानने वाला होने पर भी वास्तद में तर 
इच्द्रियों से रहित है, आसक्ति रहित होने पर भी सबका धारण-पोपण हूसते दाता 
और निगुंण होने पर भी गुणों को भोगने वाला है ) 
बह सब भूतों के अन्दर बाहर परिपूर्ण है, वह चर भी है और अपर भी । 
सृक्ष्म होने से अविशेय है तथा अति समीप और दूर भी वही र्यित है। 
वह परमात्मा विभाग रहित होने पर भी सम्पूर्ण भूतों में विभक्त प्रतीत होगी 
है तथा सम्पूर्ण भूतों का घारण-पोषण, सहार और उत्पन्न करने बाला है। 
है अजु न ! मैं हो अभृत और मृत्यु है और सत्‌ असत्‌ भी मैं ही है । 
इस प्रकार से भीता के उक्त उद्धरणों में परमेश्वर को परस्पर विरद धर्मों रे 
अवस्थानत मानकर अपेक्षाभेद से दोनों का समन्वय किया गया है। जिससे प्रतीत होता 
है कि गीताकार को ब्रह्म का एकान्त स्वरूप मान्य नही है किन्तु ध्यक्तन्अब्यक्त, से 
निगुंण, सगुण-निगुंण उभय, अमृत-पमृत्यु, सतू-असत्‌ आदि रूप से स्वीकार्य है। है 
सब विरोधी धर्मों का समन्वय अनेकान्तवादात्मक कथन शैली के द्वारा ही शिया शा 
सकता है । 
उपनिषद्‌ 


गीता के कथनों का अनुसरण उपनिषदो मे भी किया गया है । 
तदेजति तप्नै जति तत्‌ दूरे तद्वान्तिके ।* 
वह हिलता भी है ओर हिलता भी नही है, वह दूर भी है और समीप भी 
अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ ।* 


अणु से भी छोटा और महत्‌ (बड़े) से भी बड़ा है। अथवा (सर्षेतिय गुर 
भासं' होकर भी 'सर्वेन्रिप विवजित है ।* 


गीता १३१४, १५, १६ 
गीता ह।१६ 

ईशा ५॥३॥१/७ 

कटो> २२० 

श्वेता० ३१७ 


खत बे ब०जप तर 


हाई क इर्त कर है ९ पुप१ है६+ 


कलर मैट है थो के मर आप कत्त -आाध+ डपस इहत) नई पताटटइ अइु 
आए "डन्‍्च $०७+्छ ड। “ऋतत+ $2+क$ ३:१४ अर £४९+#॥ छ*करे हैं. बह 
हु चित्त का। है | की ओर शहर के ९४ ००+हाई है बाएं ३ कपाद आओ कड़े 
के उकडों हैं? +३4 #४ हे ऑटक न हे. करावकिज कह ओे # डर कॉफणारटश बशर 
है। इपआो+ इटहें ॥०+ हे (४ ८ह+ अर दुफ आटे कत १६ हु हो ढेर हरी अधरात 
के अध्च+ ८ स्वोच्कलक इ+ह के» दाकता इे पर दूत शोजए अप है ॥ करण इभ्पो 
आए हें ह (७ हैं + ११५४ ४०“ ३४६ 4-३ हैं ह“रै४₹३+ रदाइ४बएतक, १5७. 
कहर कोड अ५ ३० इकिएन इज है. 

७उ ३२१४३  हेल्‍्-पू७ के - पलक त 

लायब पथ दुस्ापबंर कह «हर विचत्टा 

अलग क ३३९०३ है 2" + इर)१०५४७+३- ४ 
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शा इक हपए. ऑति्रटि रैक शिचातजय + 
औडपएा१(९ सिंह ३ #रगपचाँिद ४४4५ + 
करे ई कक, कक डकशपरे दिवस अर 
सल्चचदाइरें चैट र₹+रढरा इप्दड़े 
पड का हर इ। «४०९ 5१ है /< हर ऋात (श॥ 7६०१) «१६ दुष्द 
(47०ै« , ३३ है ४ँ०«२१ 8* #री केक ढकओे है. देरट हे इजड़े है बटर आन 
कर हुज्प ७ ८४३६४ *६ इटकाक दप४> है. केपर हु हर ईशं #(ए है आपस कर 
+ड ३४ श१ जुकई से ३२० ९४७ ४३०४ ५२ $ ९ क हैं। $१ 4८2/7४९ कर 4४१ 
0 
६४ ६-*ह) है #ह५ झू१क ६० ५५ ॥५४क+% ६॥*हैं ६०९ छपपे हैं“ पुर 
औ९हू ब९०% ५१ ४३४ #। प्रश१ा३० ६०२ हैं दफ्क भरत दें बरधओ है ६ ह(३4४ंच 
ह+ इ४ ७४ है । ३४” ३१ +क है "१ को हऋरक $ धढ़े है, 778९ कफरकिह हु हे 
है 7०३९ # ह १७ कै ४४६४ ७“ जीत डर है #फतरएर दशक पता रिशन्क है 
३५३ २++- है छ** है१/टर ६४! *९२*क ३* बंद“ ९ #९ है 7रौर!? बन्प है 
पैटर्न है हन्‍कल है इन्कार अजइज है, हिच/र डी #धौचटी पर खरे हह ३१४ है। 
दही हषद/र # दर्त अपर दस्च द१ अतापर क् अर ह/जओे 4ते शाव्चा4 है बॉ 
हट डूलाऋ पर क4+ ८३7 ह९* है (६ दर हू ९4 पुष्च ते शर्बब! दिप्।ए और धरप्टव 
ला पत्त+ हू जा है ही हई बृकतात अप थी बरी ॥र*₹ #है। $९ शतक है। डरा 
44३ कर्क ॥2]७ हुहुए है अ इचाइ "डा है इ?. दृष्त है. हर्कप) दिल कौर कहच्स्‍्क 


है. #३कऋयत१७+, को्यरेर,च बडे, अ४८८४४ /६, परीद बन्हु६॥ 


१६८ स्थादुवाद : एक अनुशीलन 


होता हुआ उसका त्याग वही कर सकता है उसी प्रकार मोक्ष दशा में भी हे ! 
से किसी भी प्रकार से पृथक नहीं हो सकता है। इससे मोक्ष का भी 
हो जायेगा । 

न्यायदर्शन के सिद्धान्त की दृष्टि का उल्लेख करते हुए टीकाझर ४2५ 
हैं कि जो नैयायिक सत्त्व के धरमभूत कतृंत्व आदि गुणों को आत्मा में वालर ं 
स्वीकार करते हैं, उनके मत में भी मोक्ष की उपपत्ति नहीं हो सकती है । मे 
वास्तविक-स्वाभाविक धर्मों का धर्मी के नाश के बिना कभी विनाश नहीं कम 
है। कतूंत्व आदि धर्म यदि आत्मा में स्वभावसिद्ध हैं तो उनका आत्मा डे ४ 
बिना कभी नाश नही होगा ।' जिससे मोक्ष का होना--आत्मा को कूल कब 
से मुक्ति मिलना--असम्भव हो जायेगा। अतएव सत्त्व और पुष्य में रि । 
से पृथरत्व भाव-- भेद और सहजत्व--अग्रेद दोनों को ही मानना ययार्ष है का 
प्रकार इनमें एकत्व और नानात्व को स्वीझ़ार करना भी युक्तिसंगत है! गिर है 
उदाबर फल (गूलर का फल) में रहने वाला, उसी में उत्परत हुआ 3 
छोटा-सा जीव) उससे घिन्‍्त और अभिन्न है, उसी प्रकार सत्त्व और पुष्य 
भिन्न और अभिन्न हैं। इत्यादि । त्त 

उक्त कथन से यह भलीभाँति स्पष्ट हो जाता है कि महाभारत है शत 
को प्रह्नति और पुरुष का सापेक्ष भेदाभेद ही अभोष्ट है और हसी को वह जप 
समझते हैं। एकान्त भेद अथवा अभ्रेद उसे ग्राह्य नही है। इसलिए महाभाएं 
किसी ने किसी अणश में अनेकान्तवाद का सम्यंत किया गया है। 
मनुह्मृति 


पढ़ अन्य स्मृतियों की अपेक्षा अधिक प्राचीन और महत्त्वपूर्ण माती 





श्छो 
मभी स्मृतियों में प्रधात है। इसके महत्त्व के बारे में छात्दोग्योपनिषर | 
“7 यम्मनुए्वरत्तर भेषज मेवजता श:--- जो कुछ मनु ने कहा है वह 4 दर तप 
वक्त स्मृति में भी अनेकान्तवाद का स्पष्ट विधान पाया जाता है ।एक ढश 
होगा-- 


अनाय॑मायंकर्माण माय चानायंक्रम्रिणम्‌ । 
सम्प्रधार्या ब्रबीद्धाता न समी ना समाविठिं॥' पद 
अर्थात्‌ आयं-अनाय॑ कमों का ओर आप अनाये कर्म-करने वास ले पु 
विचार करके बद्ा ने कहा हि ये दोनों न तो समान हैं और ते असमात। 
दोनों स्दंथा एफ भी नहीं हैं मौर सईबा मिनन भी नहीं हैं। 





री श 
१ आरपाः का कभी जाश से 
सच्ट गई होगे । 


३ मनुस्यूत्ति १०७३ 


होते ले उसके क्दमावभूत कगू रब आरि पु 


दिमिन्त दशेनों में स्थादवाद चर 


उच्द् इचोर की ब्यारदा बरते हुए ब्यास्याकार थी धुल्पूक भट्ट लिखे हैं-- 

छूद् द्विजाति रमंक्ारिषं दिजाति च शूद कर्मकारिणं ब्रह्म विचार्य 
“न समो नाममौ इत्मवोचत्‌ + यतः शूद्रोदिजाति कर्मापि, न द्विजाति समः 
सम्यानपिकारियों दिजाति कर्मावरणे४वि तत्साम्याभावात्त एवं शूद्र कर्मापि 
दिजादिने छुद्नमम निषिदसेवनेन जात्युत्वर्पर्पानपायात्‌ । नाध्यसमोौ 
निषिदाबरपेनोमयो साम्यात्‌। 

दिशति (दाह्मघ, ध्तिय, बैंग्य) दे लिए जिसे कर्मों छा विधान किया गया 
है, उनका आचरण करने दासा शूटर घोए शूटोबित शर्मों का रोवन करने वाला दिशरति 
इन दोनों के बारे में वियार रूरईे इद्मा ने शहा कि ये दोनों (आयं-बनाएं, दिजाति- 
हुई) आपस में न ठो खान हैं ओर से असमाल है । बयोकि दिजाति का कर्म करते 
पर शो शृट दिशालि नहीं हो रारठा एवं दूड्ोबित कस करने दर भी दिजाति शूद नहीं 
इन जाता हैं। इस आयेश! से पे दोगो सम बर्षोत्‌ एक नहीं हो सफ़ते है डिन्तु दोनों 
विधिद शा अराघरच कर रहे है अब में अमम अर्थात्‌ भिन्‍न भी नहों हैं। 

इंसहा पह अर्थ हुआ डि ये दोनो कसी अपेक्षा से समान और डिसी दृष्टि से 
अपपयाने भी है, रिन्‍्यु एशठहफ मे मे सम हैं ओर न अमम हैं। मनुस्मृति के उक्त 
गरोक से यो ब्रशाश पहुवा है, वह ररप्ट है वि सम ओर अगम दोनों पररपर विश्द 
एम होते पर भी अदेशासेद मे एपाउसर इथन रिया जाता है। 

देद, उपतिवद्‌ आदि को प्रमाण मानते वाले साख्य योग-आदि दर्शनों में 
अतेफातवाद भी कपन प्रणाली शा दिदर्शन करने के बाइ अवशेष रहे अबंदिकदर्शन-> 
बोददर्शन ढी अनेरान्धवादारमक हृब्टि के बारे ये विचार करते हैं । 

थोडदर्शन में स्पाइवाद 
डओोटदर्शन का परिषय 

बुद्ध को मान्यता बोददर्शत बहलाता है। अजैनधर्म मे वरणित १४ गुणस्पानों 
की भाँति बोदधर्म में भी १० परारमिताएँ (पूमिकायें) मानी गई हैं। जँनधर्म के 
अनुपार जंसे तेरहदें पुणस्थान में पुँचने पर जीव जिन (अरिदतत) बनता है, बैते ही 
वोदधर्म हे अनुसार दसदी बोयियर्व भूमि से झाने के बाद हीव बुद्ध (रावेंश) बनता 
है। बोददगंत को सुगतदर्शन भी कदते हैं॥ विष्यो, शिसी, विश्व, तरतुच्छन्द, 
डॉचत, काायप और शाव्रयसितद ये सात सुगत बौठीों ने माने हैं। बुद्धों के कठ सीत 
रेखाओं मे चिन्हित होते हैं। अन्तिम बुद्ध ने मगध देश में कपिलिवस्तु नाणक प्रा मे 
जग्म लिया था। इसके पिता का ताप शुद्धोइत और माता का नास मायादेवी था। 
ये शौठम गीत्रीय पे--अतः गोतम बुद के नाम से श्रसिदध हुए। इनका जन्म समय 
ईसा पूर्द छठी शताब्दी है । ग्रौतम बृद्ध का विवाह यशोघरा नामक राजजुमारी के 
माय हुआ था। एड पुद्र भी उटन्न हुआ जिसका नाम राहुल था ! किस्ली एक दिन 


२०० स्यादवाद : एशू अनुगीलन 


सगार भी दिधमताओं और क्षणर-भगुरता आदि को देखकर इन्हें बैशाप हुआ 8 
रात्रि के ग़मय पत्नी य नवजात पुत्र एवं परियारीजनों को बिना कुछ बतारे का 
तपस्या के लिये घरवार छोड़ शिया । छठ बयों तक चोर तपस्या की ढिलु बह ' 
नहीं मिली । आसिर बोधगया में बोधि पाइर युद बने । उस समय उतनी गा हो 
वर्ष की थी। सर्वप्रथम इन्टोंने गास्नाथ में और फिर उत्तर भारत में ४४ वर 
पुम-पूमकर उपदेश दिया एवं अपना धर्म-प्रघार किया | से 

बुद्ध ने सत्य, अहिसा, प्रेम, कदणा, सेवा और ह्याथ से परिृर् का 
बिताया। वैशासी पूद्षिमा को उनका जन्म हुआ था, उगी दिन बुदल्त 4 । 
और ईशा पूर्व प्रावी शतास्दी में इसी वैशाली पूर्यिमा के दिन इनका निशा है 


छत्वे 
तथाग्रत बुद्ध ने तीन तत्द माने हैं--स्कत्य, आयतनम और धातु। से 
रूप, वेदना, सन्ञा, सस्कार, विज्ञान ये पाँच भेद हैं। 


(सदी आदि चार मह्ाभूत रूप कहलाते हैं । चेतन या मत को 28% 
इस बादि के अनुभव को वेदना, स्मृति था अभिजञान (पहचान) को सता 
पर रही छाप था थाराना को सस्कार कहते हैं । दे 
आयतन के बारह भेद हैं--स्पर्शन आदि पाँच इच्धियाँ, मत और इत 
विषय । 


न इृद्धिय गौर 
धातु के अठारह भेद हैं--आयतन के बारह भेद (मन सहित न छह गिल 
उनके छह विषय) तथा इन्द्रियों और विषयों के सम्पर्क से होने वा' मनोविश)। 
(चश्षुविज्ञान, श्रोत्रविज्ञान, ध्राणविज्ञान, जिद्दाविज्ञान, कायविज्ञानं और मः त्तौफ 
विश्व की सभी वस्तुपें--स्कत्य, आयतन, घातु इन तीनों में हम 
प्रक्रिया में बाँटी जा सकती हैं। इन तत्त्वों का विवेचन करके बुद्ध ने चार 
का प्रतिपादन क्रिया है-द 'ख, समुदाय, मार्ग और निरोध । | 
इ.छ--परिवतंनशील स्कस्धों का नाम दुःख है। रूप आदि पाँच सरल 
डुल का दूसरा नाम हेय है। ब्रा 
सैशुदाप--जिसके द्वारा राग आदि विकारों का उदय होता है। मरते 
का कारण समुदाय कहलाता है। समुदाय को हेय, दु सहेनु भो कहते हैं । बता 
सार्य--विश्व की सभी बस्तुएँ चाहे वे जड़ हों या चेतन, 0270 
दाली हैं, क्षणिक हैं। इस अ्रकार का ह्ञान होना मार्ग (मोक्ष का मार्ग) सह 
अष्टाग रूप है--सम्यग्हप्टि, संकल्प, वचन, कम, आजीविका, व्यायाम, 
समाधि । इसे हानोपाय (मोझष का उपाय) भी कह दिया जाता है। हरे 
निरोध--सम्यस्तान द्वारा दुःख के कारणों को पूर्णतया रोक देता हि ! 
मोक्ष या निर्वाण है। इसका नाम हाने भी है। 


विभिन्‍न दर्शनों में स्थादकाद २०१ 


शदधरमे की मूस दो शासायें हैं--(१) हीनयान और (२) महायाव । हीत- 
शान की दो उपशासायें हैं-(१) बेशादिक शोर (२) सोजान्तिफ । महायात भी 
दो उप-दिशायों में दिघक्त है--(१) दोगाचार और (२) संाध्यमिक । 

देघाविश्-ये विरिटशों में बताये हुए सभी हत्वों को प्रमाण तथा वस्तु को 
पदिक और भान्मगं तानपरम्पशा वेः उच्तेद३ को मोश मानते हैं। 

सोशास्तिक-- इनकी मान्यता दे अनुसार वस्तुओं को श्रामाणिकता का निश्चय 
अनुरान प्रधाण से होता है। निर्दिबन्ध होने से प्रत्यक्ष प्रमाण वस्तु की ध्रामाणिकता 
का निशु्यय सहों करवा पाता है। 

पोषाधार- ये सगार की सभी वस्तुओं को मिथ्या बहते हैं। झात्मा का शात 
ही गत्प है, रिन्‍्दु वह भो एड्ान्त ढाणिक है । 

माध्यमिक्त--य समस्त वहतुओं का शूल्य रूप बहते हैं। शून्य के बारे में 
बगापा गया है कि यह न सन्‌ है, न अरात्‌ है, न सदूसत्‌ है जोर न अवक्तज्य है। यह 
इन सभी विवत्यों से परे हैं। आत्मा या वाह्य पदा्ष सभी पिष्या, कल्पित और भ्रम 
सप है। 

बोद साहित्य मूलतः सुन्नविटक, विनयपिटक और अभिधम्मपरिठक इस तीन 
पिटक ग्रन्थों में है। भुत्तरिदक में बौद्ध सिद्धान्न और कहातियाँ हैं। विनपप्िटक में 
बोढ़ भिशुर्नभशुद्धियों के निपम बताये गये हैं। अभिष्म्मप्रिटक मे शत््व शान की 
चर्चा है। 

बोद भिक्नु चामर रछते है, मुण्शन करवाते हैं, चर्म का आसन और कमण्डलु 
रखते हैं । चुटनों तक गेश्आ रग गा वस्त्र पहनते है। ये लोग स्नान आदि विशेष 
करते हैं हपा मिद्धा में प्राप्त सास वो भी स्वीकार कर सेते हैं। ये लोग जीवों की 
दया पालने के लिये भ्रुथि को बुद्दार कर घलते हैं और ग्रह्मचर्य आदि क्रियाओं से हृढ़ 
रहते हैं। बोडमत में घमं, बुद्ध और सप इन तीन को रत्न, और सम्पूर्ण विध्नों को 
नाश करने बाली तारा वो देवी स्वीकार जिया गया है। भिश्षु-भिक्षुणी 'डु्द शरण 
गच्छामि, धस्मं शरण धस्छासि, सर्प शरण गच्छामि' इस मंगल मत्र का १०८ मनकों 
वी मात्रा पर जाए विया झूरते हैं । 

बोद्धदर्शन का परिचय देने के अनम्तर अब बौद्ध साहित्य में आगत अनेकांत- 
बाद गधह्वस्धी उल्लेखों का दिग्दर्शन कराते हैं ॥ 

बौद्धदर्शत में अनेबान्तवाद को किस रूप में अपनाया है, यह 'आगमकालीन 
स्वादुवाद! के प्रसंद में वतलाया जायेगा कि सधागत बुद्ध ने अपने आपको विभज्य- 
वादी बहकर अनेक प्रश्नों के उत्तर विभज्यवाद के आधार पर दिये हैं जिससे वे 
अनेकान्दवाद के: निकटतम पहुँचे॥ लेविन शाश्वतवाद और उच्छेदवाद को एक एक 
बन्त मानकर उनका समन्वय नहीं कर सके ) अतः उससे दूर भी रहे, फिर भी इतता 


श्ग्र स्थाद्वाद : एक अनुशीलन 


स्पष्ट है कि उन्होंने तात्विक विषयों की व्याख्या और व्यवस्था के लिए झेशत 
अवलोकन अवश्य ही लिया है | हा 

त्रिपिटकों में स्थाद्वाद सम्बन्धी यत्किचित्‌ स्थल देखने में आते है कट 
वर्ती बौद्ध दाशंनिकों ने भी किसी न किसी रूप में अनेकान्तवादका मो पक 
अपना दृष्टिकोण स्पष्ट किया है। ब्रिपिटकों में आए हुए वर्णन का हो 8 फेर 
कालीन स्थादवाद में किया जायगा । यहाँ तो अन्य बौद्ध विद्वतों वे 
उपस्थित करते हैं । 
आधचाय्य मागाजु न 


सौत्रातिक और वैभाषिक बोद सिद्धात के अनुसार तो प्रत्येक | दर 
सत्ता वाला है और उसकी प्रतीति में क्षणिकत्व उसके साथ मिला डरिग 
ददायथ समूह-सन्‍्तात अथवा प्रवाहरूप से नित्य और प्रत्येकरूप से क्षति पाक 
विज्ञानवादी योगाचार का आलयविज्ञान भी विकारीनित्य अयती हमे 
पदार्थ होने से क्षचित्‌ नित्यानित्य ही सिद्ध होता है। यह कुबत सर त्ति 
कातवाद (नित्यानित्यत्ववाद) का अरादिग्ध रूप से समर्पन करता है। डी 
माध्यमिक मत--थुन्यवाद के प्रधान आचार नागाजु न ने बुद्ध के वा कि । 
को प्रगट करते हुए साध्यमिक कारिका के प्रारम्भ में जो कारिका तितो 
अनेकांतवाद को ही पुष्टि होती है-- 


अनिरोधमनुत्यादमनुच्छेदमशाश्वतम्‌ । 
अनेकार्थमनानाथं मनागममनिर्म मम्‌ ॥ 
य प्रतीत्यसमुत्पादं प्रपंचोपशर्म शिवम्‌। 
देशयामास संबुद्धस्तं बन्दे द्विपदांवरम्‌ ॥ रे 
शिवरूप परमतत्व का उपदेश करने वाले सर्वश्रेष्ठ चुद उपर हि 
ममरकार हो, परमतस्व उत्पत्ति और विनाश वाला भी नहीं है, ता 0) 
अपवा स्थिर भी कह गे, ऐसा नहीं है एवं अस्थिर अपवा 03) पर 
और उसे एक अथवा अनेक भी नहीं बह सकते हैं एवं वह गमागम ० [६ 
जाना) से भी रहित है। तालयें वट है झि उक्त छद्द विकत्प में से 408 ं 
भी विदवत्य परमतस्व से सबटित नहीं हो सकता है। ओक्षामेद कै 
सभी विदत्प इससे प्राग्य माने जा सकते हैं । दरार! 
इसडे मिद्ाय साध्यमिदझ कारिका का एक और पाठ देखिये हिएने है! 
डुड़ के उपरेश का सार बतलाते हुए लिखते हैं ॥ 
आस्मेत्यवि प्रश्पितमनास्मेत्यपि _ देशितमी 
बुद्धचैनारमा नचातारमा कश्चिदित्यपि देशितम्‌ कक ढ 
अचल दुड़ ने आत्या है ठेसा उपदेश रिया है. मोर अतारमा है देगा 
औ दिया है एड आत्या भी नही और अनात्मा भी नही, ऐसा भी कहां है! 
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उक्त कारिकाओं डादा शुद्ध के उपदेश के बारे में जो संकेत किया गया है 
उसको सदति अपेशादाद के सिद्धात रा अनुसरण किये बिता कभी नहीं हो सकती है । 
भूत में जो बात्मा है, अवात्मा हैं आदि का उल्लेख बनेकान्तवाद का आहान कर रहा 
है तपां परमतरव के विधय में--“वह स्थिर भी नहीं, अर्ियिर भी नहीं, नित्य भी नहीं 
और अनित्य भी नही--हत्यादि जो बुछ् निरंश किया है वह भी निषेध रूप से 
अनेकातदाद के निर्षेध पश्ठ का समर्थक है । इन शब्दों का यही अरप॑ है कि परमतत्तव 
एशावरूप से नित्य, अनित्य आादि नहीं है। उक्त छह विकल्पों की एकान्त सत्ता का 
निषेध करना हो बुद्ध को अभीष्ट है। इसका सार यह निकला कि तत्त्व कपन के 
विए बोददर्शन में अनेरातवाद कर अवतम्बन लिया गया है। क्योकि अनेशातवाद 
को अवलतम्वत लिए दिता वह तत्व विचार करने से पूर्णश्पेण असमर्ष है | 


इसे अध्याय में मारतीय दर्शनों के इतिहास में जैनदर्शश की अनोखी देग 
स्वादबाइ-- अनेकातवाद को भारतीय दा्शनिको ने अपने ग्रन्थों में कहाँ और किस रुप 
में स्थान दिपा है, इत्यादि बालों का सशेप से दिग्दर्शन झूराया है जिससे यह स्पष्ट 
है कि अनेड्रातवाद यथाये रूप से बर्तुस्दरूप का वि्शेय करने वाला सुनिश्चित 
सिद्वांत है । क्योकि अनुमक और स्वयं वस्तु का स्वरूप ही एकातत्व का निषेध करके 
श्रनेकांतेत्व की व्यवस्था कर रहा है। इसीलिए दर्शनान्तरों में वहीं स्पष्ट रूप से बही 
अम्पष्ट रूप से और वहीं प्रदारान्तर से इसे मान्यता प्राप्त हुई है जिससे यह निससे- 
कोच कहा जा सकता है कि अनेकातवाद--अपेश्षावाद जैनदशन का मुख्य सिद्धांत तो 

है ही, अन्य दर्शनों ने भी इसे अपनाया है, इसो रारण यह शहदना उचित है कि-- 
स्यादवाद सार्वतांत्रिकम्‌ । छा 





घ््ज्य जैनदर्शनमिति प्रथितोग्ररशिमः 

भष्मी भवप्चिखिल दर्शन-विज्ञान पक्षदोप: । 
स्यादवाद भानुकलितो बुधचवन्दो 
भिन्दन्तमो विमतिज विजयाय भूयात्‌ ॥ 
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यू में क्यि गये विदेषन से यह भली भांति स्पष्ट हो जाता है कि स्यादृवाद 
भारतीय दर्शनों की एक संयोजक कड़ी ओर जैन-दर्शन का केम्द्र बिंदु है। इसके बीज 
. आज से हज़ारों वर्ष पूर्व भगवान भहांवीर की दिव्य देशना से संभाषित जैन आयमो 
में उत्पाद, व्यय, धोौव्य, स्थादस्ति, स्थान्नारित, द्रव्य, गुण, पर्याय, सप्तवय आदि 
विविध रूपो में यत्रतन्न विद्यमान थे । इनको आचार्य सिद्धसेन, समस्तभद्व आदि महात्‌ 
मनीपी जैन दार्शनिकों ने सप्तरभंगी आदि के रूप से पल्‍लवित करके एक व्यवस्थित 
रूप दिया । तदतम्तर अनेक आचारयों ने अपनी विद्वतापूर् भाषा और शेली में अयाध 
बाड़ मय रचा, जो स्याद्वाद के अन्तरंहस्थ को स्पष्ट करते हुए उसके गौरव का परि- 
चय देता है। 

ज॑नदर्शन का यही स्थादुवाद सिद्धांत विज्ञान के क्षेत्र में सापेक्षयाद के नाम 
से अवतरित हुआ है । यह वेज्ञानिक जगत्‌ को घीसदी सदी की एक महान देत माना 
जाता है। विज्ञान के क्षेत्र में सापेशवाद सिद्धात के आविष्कर्ता सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक प्रो० 
अलबर्ट आईन्स्टीन है, जिन्हें पाश्चात्य देशों में सवंसम्मति से संसार का सबसे अधिक 
छुशाग्र बुद्धिशाली ख्यक्ति माना गया है। उन्होंने सन्‌ १६०५ में 'सीमित सापेक्षता' 
शीएंक एक तिबत्य लिखा था जो भौतिक शास्त्र का दर्ष पत्र नामक जमेनी की 
पत्रिका में श्रकाशित हुआ। इस निवन्ध के प्रकाशित होने से वैशानिक ऊगत में एक 
अजीब हलचल भच गई। अनम्तर सन्‌ १६१६ के बाद उन्होंने अपने सिद्धात को 
व्यापक रूप दिया, जिसका नाम पा--'अम्रीम सापेक्षता' | आईन्स्टीन के इस अपेक्षा 
बाद के सिद्ात ने तत्कालीन दैशानिकों के मस्तिप्कों में उयल-पुथल मचा दी थी । 
उसने विज्ञान की बहुत-सी बद्धमूल धारणाओं एवं क्षमी तक निश्चित किये गये नियमों 
पर प्रहार कर एक नया मानदण्ड स्थापित कियो। न्यूटन के समय से देज्ञानिक जगद 
में प्रमुत्त जमाकर बेठे हुए गुरुत्वाकर्रण. के सिद्धांत का आसन डोल उठा और देश- 
काल की घारणाओं ने भी एक नया रूप प्रहण किया $ 

दाशेविक विन्तन के झेत्र में उद्भूत विरोशों के बावजूद अपनी विर्दोषिता एवं 
भौलिकता के शारण जैसे स्पादवाद तर्द-चिन्तन का अभीस्ट सिदात मान लिया गया, 
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पूरे भे क्ये गये विवेचन से यह भली भांति स्पष्ट हो जाता है कि स्थादृवाद 
भारतीय दर्शनों की एक सयोजक कडी और जैन-दर्शन का केन्द्र बिंदु है। इसके बीज 
आज से हजारों बर्ष पूर्व भग्रवाल महावीर की दिव्य देशना से संभाषित जैन आयमों 
में उत्पाद, व्यय, प्रौष्य, स्यादस्ति, स्थाप्नास्ति, द्रव्य, गुण, पर्याय, सप्तमथ आदि 
विविध रूपों में यत्रतत्र विधमान थे । इनको कआ्षाचार्य सिद्धसेन, समन्तभद्र आदि महानू 
मनीषी जैन दाशंनिकों ने स॒प्तप्ृंगी आदि के रूप में पल्लवित करके एक व्यवस्थित 
रूप दिया । तदतन्तर अनेक आंचारयों ने अपनी विद्धत्तापूर्ण शापा और शैली में अयाध 
बाड़ मय रचा, जो स्थादूवाद के अन्तरंहस्थ को स्पष्ट करने हुए उसके गौरव का परि- 
चय देता है। 

जैनदर्शंव का यही स्थादवाद सिद्धात विज्ञान के क्षेत्र में सापेक्षबाद के नोम 
से अवतरित हुआ है। यह वैज्ञानिक जगतू को बीसवी सदी की एक महान देन माना 
जाता है। विज्ञान के क्षेत्र में सापेश्वाद सिद्धात के आविष्कर्ता सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक प्रो० 
अलवटे आईन्स्टीन है, जिन्हें पाश्चान्य देशो में सर्वसम्मति से संसार का सबसे अधिक 
बुशाग्र बुद्धिशाली व्यक्ति माना गया है। उन्होंने सन्‌ १६९०५ में 'सीमित सापेक्षता' 
शोपंक एक निदत्ध लिखा था जो “भौतिक शास्त्र का वर्ष प्रत्र' नामक जर्मनी की 
पत्रिका में प्रकाशित हुआ। इस निवन्ध के प्रकाशित होने से वैशानिक जयत में एक 
अजीब हलचल मच गई। अनन्तर सत्‌ १६१६ के घाद उन्होंने अपने सिद्धांत को 
व्यापक रूप दिया, जिसका नाम था--“असीम सापेद्षता' । आईम्स्टीन के इस अपेक्षा 
बाद के सिद्धांत ने तत्कालीन वेन्नानिकों के मह्तिष्को में उधल-पुषल मचा दी थी 
उसने विज्ञान की बहुत-सी बद्धयूल धारणाओं एवं अभी तक निश्चित किये गये नियमों 
पर प्रहार कर एक नया मानदण्ड स्थापित किया) न्यूटन के समय से वैज्ञानिक जगत 
में प्रभुत्व जमाकर बैठे हुए ग्ुक्त्वाकर्पण के सिठांठ का आसन डोल उठा और देश- 
काल की धारणाओं ने मी एक नया रूप ग्रहण किया । 

दार्शनिक चिन्तन के क्षेत्र में उद्भूद विरोधों के बावजूद अपनी निर्दोपिता एवं 
मौजिकता के कारण जैसे स्पादवाद तत्त्व-चिन्तन का अमीष्ट फिदांत मात लिया गया, 





के तय हो ही बताया ५7 पका है कि व्याद और वाद” इन दो करों 
मिलने क.  दिवाद की चना हुई । स्थात संस्टत भाषा का एक अब्यय है, लिए 
भर होता है--'किसी अपेक्षा से', “किसी प्रकार से" अतः वस्तुतत्व के मियपे हे र 


के अपेक्षा की अ्रधानता पर आधारित है वह स्थादयाद कहलाता है । बने है रे. 


पेशवाद ते का अक्षर, अनुवाद करते है तो. होता है--अपेक्षा का हिदश। 
स्पा सजी शब्द वकत्णज की हि जा है और रिसाँ 
हक विशान  तामलक आदि हिल्‍्दी उन्ों मे इसे सापेक्षवाद या बरेशरश 
हा है। वास्तव मे अषेक्षाबाद का भी वही शाम्दिक अर्थ है जो स्यादृवाद का है 
मेक्षणा भें” दि अपेध्ाओ सहित जो यह सापेक्ष है और बपेशनर 
बा भर क हैं। इस प्रकार बदि स्पादवाद को सापेक्षयाद और 00% 
# से कोई अरवच् नहीं होता है। 
विपे हिन्दी सकी ने जैसे बियरी आंक लिखा पी गढ़ सोपेक्वार हि 
ही धर गधाहष्पनू आदि अग्रेजी लेखकों ने अपने ग्रंथों में स्थावाद रा गोरे 
थार पियरी बा रिलेटीबिटी/र हिया है। इस प्रकार दो विभिन्न क्षेपं ं 
प्रारम्भ हए हो पिद्धानों के' क्मो की समानता एक महान्‌ जुनू हुक एवं गिर 
4 


, रवाद ओर सावेक्षवाद दोनो “अपने क्षेत्र में सहज भी हैं मी 
दिन भी । फतमे पहले हैम स्यादवाद को हो हे शक इसकी जटितता शिशवीि 
है स्पाइगार कीदाल के मपरिक्ित जे विद्ानों ने अपने-अपने इस 
यो इसी तालोचना का रास किया, वहाँ उनकी समराजोगाएं 
कम न ते सभी दी हैं हि उन्होंने स्थादवाद शिद्धान्त को सौविड़ग री 


50 दै सूस 
हा ही एप नि हे अमफसण रहे और अन्तरंहााय दो वे बाज 
उसे एड सव्यनिक पल्तत मानक जिया है, वेक्नि इस जटिलता को मी मी 


स्थाददाद : सापेश्ञवाद रण्ध 


आदायों ने इतना सहज एवं सरल बना दिया है कि साधारण से साधारण जन 
भी स्थादवाद के हवाई तक पहुँच सस्ते हैं । 


दस्तु के स्वरूप का विश्लेषण करते हुए कहा गया कि वस्तु उत्पाद, व्यय 
और प्रौव्य युक्त है। जब आचार्यों के सामने यह प्रश्न आया कि एक ही वस्तु में 
उत्पाद (उत्पत्ति), व्यय (विनाश) और प्वता जैसे परस्पर विरोधी धर्म एक साथ 
बँसे ठहर सकते हैं ? वयोकि उत्पत्ति और बिताश परस्पर एक-दूसरे के विरोधी हैं + 
उन दोनों का एक साथ एक ही समय में रहता सम्भव नही हैं और जब उत्पत्ति व 
विनाश का क्रम बरावर चालू है, तब वस्तु को धव कैसे माना जा सकठा है? तो 
स्थादवादी आचार्यों ने इस स्थिति का समाधान करते हुए कहा--एक खुतार सोने का 
कलश सोडकर स्वर्ण-मृतुट बना रहा था, तभी उसके पास तीत ग्राहक आये $ उनमे 
से एक को स्वर्ण कसश चाहिये था, दूसरे को स्वर्ण मुकुट और तौसरे को केवल स्वर्ण । 
मुनार की प्रवृति को देखकर पहले को दूःख हुआ कि यह्‌ स्वर्ण क्लश को तोड़ रहा 
हैं। दूसरे को हर्ष हुआ कि यह मुकुट तैयार कर रहा है। तीसरा व्यक्ति भध्यस्थ रहा 
उसे न हर्ष हुआ न विधाद क्योकि उसे तो सोना चाहिये था। इमस्य तात्पर्य यह 
हुआ कि एक ही स्वर्ण में उसी समय एक विनाण देख रहा है, एक उत्पत्ति और एक 
प्रूबता देख रहा है । इसी प्रकार प्रत्येक वस्तु अपने स्वभाव में त्रिगुणात्मक है | 


उक्त स्थिति को और अधिक सरलता से स्पप्ट करने के लिए आचार्यों ने आगे 
कहा है--यही गोरस दूघरूप से मप्ट हुआ, दधिरूप में उत्पन्न हुआ और गोरस रूप 
में स्थिर रहा। जो पयोवती है, वह दछि (इद्दों) को नहीं खाता है, दध्चि-्वती पथ 
(दूध) नहों पीता है और गोरस-त्यागी दोनों को नहीं खाता-पीता है।' ये विरुद्ध धर्मो 
की संकारण स्थितियाँ हैं। इसीलिये वस्तु में नाना अपेक्षाओ से अनेक विरोधी धर्मे 
रहे ही हैं । 
वस्तु में सब विरोधी धर्मों को अविदेध् रूप से विद्यमात रहने और स्थादुवाद 
शैली द्वारा सरलठा से समझाने के लिए आचारयों ने अतेक उदाहरण दिये हैं ) जंसे कि 
किसी आदमी ने पूछा आपका म्थादृवाद क्‍या है ? तो उत्तर में आडार्यों ने करिप्टा 
व अनामिका अंग्रुलियों को सामने करते हुए कट्ठा-'दोनों में बड़ी अग्रुली 
कौन मी है ?! उत्तर भिला---'अनामिका बड़ी है” और जब कविष्ठो को सिकोड़कर 
और मध्यमा को फैलाकर पूछा--'अब दगाओ कि दोनों अंगुलियों में छोटी कौन-सी 
है है! उत्तर मिला--अतामिका । इस पर आचार्यों ने कहा--'यही हमारा स्थादवाद 
कक क 
१ उत्पन्य दध्िभावेत नष्ट दुखतया प्रयः+ 
गोउस्ज्द्रात डिक ऋहह स्फाहुकाक फिडू क्रेएफि का 0 का 
पयोद्रतो न दष्यत्ति न - प्रयोगत्ति दधिब्रत 
कगोरसबतों नोभे. तस्माद ध्बस्तु - 





हु 


डी 5, 


जीन 


२१० स्थादवाद : एक अनुशीलन 


है जो तुम एक ही अंगुली को बड़ी भी कहते हो और छोटी भी / अंगुली में छोशन 
और बडापन अपेक्षा दृष्टि से आया है ।' स्याद्वाद विभिन्न अपेक्षाओं को सेडर एए 
ही वस्तु में अनेक धर्मों का अवस्थान मानता है, न कि एक हो दृष्टि से । ओपेशिई 
दृष्टि से वस्तु स्वरुप का कथन करना ही स्थाद्वाद की सहज गम्यता है। 


सापेक्षयाद की भी ठीक यही स्थिति है। इसमें देशकाल की सापेकषता में 
मुख्य माना जाता है लेकिन गणित की बहुत सारी पहेलियों के कारण जदित हो हू 
इतना बन थया है कि बड़े-बड़े वेज्ञानिक भी इसको सम्पूर्णतया समाते-समशाते 
चक्कर खा जाते हैं। यहाँ देश और काल सम्बन्धी सापेक्षता फो समझाने हे तति्‌ 
स्वयं प्रो० आईन्स्टीन के शब्दों को प्रस्तुत करना उचित है । एक रथात पर बे हिदीं 
हैं--'जिस किसी धटना के बारे मे हम कहते हैं कि यह घटना आज या अभी हू 
सकता है कि वह घटना हजारों वर्ष पूर्व हुई हो, जैसे--एक दूसरे से तातों हर 
यर्ष की दूरी पर चक्करदार नीहारिकाओ (क, ख) में विस्फोट हुआ और दा 
नये तारे उत्पन्न हुए । इन मीहारिकाओं में उपस्थित दर्शकों के लिए अपने एहँ 
घटना तत्काल हुई मालूम होगी, डिन्‍्तु दोनों के बीच लाखों प्रकाश वर्ष की देरी 
से 'क' का दर्शक 'ल' को घटनाओं को एक लाख वर्ष बाद घटित हुई बहेगा, वा 
दुप्तरा दर्शक अपनी घटना को तत्काल और 'क' की घटना को एक साख 
चित होने वाली दतायेगा। इस प्रकार विस्फोट का परमार्ष काल नही, गोरी 
ही बताया जा सकता है ।' 

प्राइतिक स्थितियों के बारे में प्रो० आईन्टटीन का म्ोक्षाग्रधान ईदी ० 
प्रकार है कि 'प्रृति ऐसी है कि किसी भी प्रयोग के द्वारा चाहे वह रैसः भौ सो 
हो, वास्तविक स्थिति का निर्णय असम्भव ही है।' ऐसा बयों है? इसके उतर 
लिए गर जेस्स के शब्द पथ-प्रदर्शः हो सकते हैं--'गति और स्थिति आपर्शिई श 
हैं । एक जहाज जो स्थित है, वह पृथ्वी बी अपेक्षा से ही स्थिर है, हित /0४: 
की अपेक्षा से गति में है ओर जहाड भी इसके साथ ॥ यद्दि पृष्वो भी मूप ते 
और घूमने से दक जाये हो जहाज सूर्य की अपेक्षा स्थिर हो जायेगा। हिई कं 
उस समप भी ख्ासपास के तारों की अपेक्षा गति करते रहेंगे। सर्य भी बिक | 
धून्य हो जाये तो भी यह दूर स्थित नीहारिकाओं की अपेक्षा से गतिशील ही. कि 
बाहाश में इस प्रवार यदि हम सोग आगे-से-आगे जायेंगे तो हमें पूर्ण रिि 
कोई वस्तु नहीं मिलेगो ।' 

इस प्रकार से सादेशशाद विशान के होत्र में देशकास की अपेक्षाओं को है. 
डताता है, सेडित जैसा हि पहले सकेत क्या! जा चुका है कि गणित गस्बणी ४ | 
की दुरहता के दारण इगको सरसता से घोड से शब्दों में अभिस्यक्त तहींकी 


है। दर साल ही है ौर जटिस भी दोनों स्थितियों में अदृर्शी 520] 
22000 हक 2 मह है, सेकिन दोनों ॥॥ तर 
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सापपेक्षयाद की जटिसता बेः बहुत से उदाहरणों मे से एक उदाहरण यह भी 
है जो साधारणतया बुद्धिगम्य भी नहीं हो रहा हैं कि यदि दो मनुष्यों की भेंट कुछ 
शत के दाद हुई हो तो उन दो भेंटों के दीच का अन्तर एक ही (समान ही) होना 
बाहिए। यह एक हृष्टिकोण से सत्य है और एक से नहीं। यह सब इस बाल पर 
निर्भर है कि वे दोनों धर पर ही रहे हो या उनमे से कोई एक विश्व के किसो दूर 
भाग की यात्रा करके इसी बीच में आया हो (६ 

सापेक्षयाद की जटिलता का एक और उदाहरण है जिसे प्रो० मैंक्सवोन ने 
अत्यन्त विनोदपूर्ण ढण मे समझाया है। वे लिखते है--'भेरा एक मिद्र एक बार किसी 
डिनर परर्दी में मण/ । उत्तके पास बैठी किमी महिता ने कहा- 'प्राध्यापक महोदग ! 
कया आप थोड़े से शब्दों मे यह बताने का कष्ट करेंगे कि वास्‍्तद में सापेक्षवाद क्‍या 
है ?! उसने विस्मित मुद्रा में उतर दिया--'्या तुम घाहोगी कि उससे पूर्द मैं तुम्हें 
गूके रुटानी सुना दूं । मैं एक बार अपने एक फ्रासीसी मित्र के साथ सैर करते के 
लिये गया 4 इसते-चलते हम दोनों ध्यासे हो गये । इतने में हय एक खेत पर आये । 
मैंने अपने मित्र में बहा--यहां हमे कुछ दूध खरीद लेता चाहिये । उतने कद्ा-दूध 
बपा होता है ? मैंने कह्दा--तुम नहीं जानते ? पतला-पठला, सफ़ेंदन्सफेद। उसने 
कहा--मफेद बया होता है ? मैंने कहां--सफेद होता है जैसा दसक । उसने बहा-- 
बतक क्या द्वोता है ? मैंने बहा-- एक पक्षी जिसकी गर्दन मोड़दार होती है। उसने 
कदहा-मोड़ वया होती है ? मैंने अपनी बाँदहे को इस प्रकार से टेडी करके उसे 
दिखाया-मोड़दार इसे कहते हैं। तंत्र उसने कहा- अच्छा अब मैं समझ गया, दूध 
जया है ?' इस बड्ानी को सुन लेने के बाद उमर भद्द महिला ने बहां--सापेक्षवाद कया 
है, थव भुझे यह जानने की कोई दिलचस्पी नहीं रही है २ 

सापेक्षवाद जी कठितता के इन उदाहरणों की तरह सरलतः के उदाहरणों 
को भी कमी नहीं है, परन्तु यहाँ मात्र एक ही उदाहरण पर्याप्त होगा। जिसे स्वयं 
प्रो७ बाईनस्टीन ने प्रस्तुत किया है । जब आईःस्टीन की पत्नी ने उससे प्रछा--सापेक्ष- 
वाद वया है, में कँसे बतलाऊ ?ै हब आईन्स्टीन ने एक दृष्टांत से उत्तर दिया--जब 
कोई पुरुष एक सुन्दर लड़की से बात करता है तो उसे एक धन्दा एक मितट जैसा 
संगता है और उसे ही गर्म चल्हे पर बैठा दिया जाये तो उसे एक मितट एक घण्टे फे 
बराबर लगने लगेगा यह्ढी सापेक्षदाद है )! इसीलिए कहा गया है कि स्यादूवाद बौर 
वापेक्षवाद दोनों कटिन भरी हैं और सद्ज भी हैं । 


दोनों की परीक्षा-प्रणाली 
स्थादुवाद में नयों की बहुमुखी विवक्षा है । जितने वचन के प्रकार हो सकते 
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हैं, उतने ही नय भी हो सजते हैं परन्तु यहाँ केवन व्यवद्वारतय व दिख 930 ् 
सेते हैं। आचायों मे इनकी व्यास्था करते हुए कहा है--निश्चयतय वर्लु $ व 
(वास्तविक) अर्थ का प्रतिपादन करता है और स्यवहारतथ जेब तो 
का ।१ 

आग्रमों में इनके उदाहरण यत्र-नत्र देखने में आते हैं। एक बार गा हर 
स्वामी ने भगवान मद्दावीर से पूछा 'मगवन्‌ ! फाणित-अ्रवाही गुए मे कितो ह 
गन्ध, रस व स्पर्श होते हैं ?” भगवान महावीर ने कहा--'मैं इत प्रग्तोडी उ 
नयों में देता है। व्यवहारतय की अपेक्षा में तो वह मधुर वहा जाता हे 
निश्चयनय की अपेद्ा से उसमे ६ वर्ण, २ गध, ५ रस व 5 स्ण हैं।* 4 रे 
से गौतम स्वामी ने भ्रमर, रास, शुक-पिच्छि (तोते की पूंछ) आदि के रे ते 
में पूछा, जिनका उत्तर भगवान महावीर ने निश्चय और व्यवहार तय री गई 
दिया कि व्यवहारनय से तो प्रमर काला है र्ात एक वर्ण वाला है परत रा 
मय की अपेक्षा से उसमें सफेद, काला, नीला आदि पाँच वर्ण हैं। इसी पी ् 
ओर शुक-पिच्छि भी व्यवहार मय की अपेक्षा रू और नील हैं परत तिवयार 
अपेक्षा से पाँच वर्ण, दो गंध, पाँच रस व आठ स्पर्श वाले हैं ।* 


ड् 

(वक्त कथन का तात्पयं यह है कि वस्तु का इच्धियग्राहम 30458 डे 
होता है और वास्तविक स्वरूप शुछ और । हम सिर्फ वाहय-स्वश्प है! कल 
इच्दिय ग्राह्म है ओर सर्वश बाह्य एवं आन्तरिक (नैश्वयिक) दोतों सश हा 
जानते व देखते हैं। सापेक्षवाद के प्रस्तोता प्रो० आईन्स्टीन भी यही कहें 
केवल आपेक्षिक सत्य को ही जान सकते हैं, सम्पूर्ण सत्य तो सर्वेज्ञ के द्वार 
होता है।* गुड़, राख, प्रमर आदि के उदाहरणों से स्थाद्वाद में जिए 0 
सत्य (निश्चय सत्य) व व्यवद्वारसत्य को समझाया गया है उसी प्ररार आर्ट 
भी अपने सापेक्षवाद में ऐसे ही विविध उदाहरणों का प्रयोग किया है। हिल 

स्यादृवाद की सप्तभंग्ी प्रत्येक वस्तु को स्वच्धव्य, क्षेत्र, काले, भा है ि 
से अरित (है) स्वीकार करती है और पर-द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव की जोशी 
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१ तस्‍्वार्थ निश्चयों ब्यक्ति व्यवहारश्च जनोदितम्‌ । दोग तंगी 0 

-न्व्मनुरोग हक 

२ फाणियगुले ण॑ भम्ते ! कई यण्णें, कई गस्धे, कई रसे, कई $३ बाद 
गोयमा! एत्पर्ण दो नया भवन्ति ते निच्छइएणए य, वावद्वारियणए वे १ 
यणयस्स गोडडे फाणियगुले निचछद्यणयस्स पंचवण्णे, दुरगंधे, पंचरसे, के बा हब 
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(नही है) मानती है। उद्दादरण के लिए जेसे हम एक घडे के बारे में कहते हैं कि 
यह पिट्टी का पड़ा है, यह राजस्थान का बना है, यह ग्रीप्म ऋतु मे बना हुआ है, यह्‌ 
सफेद रंग का अमुक नाप वाला है, उसी समय उसी घड़े के बारे में दूसरा व्यक्ति 
कहता है---यह सोने का घड़ा नही है, यह मध्यप्रदेश का घडा नहीं है, यह शीतकाल 
शा पड़ा नहीं है, यह श्यामवर्ण व अमुक प्रसार का घढा नहीं है। यहाँ है मौर 
नही है देशकाल सापेक्ष हैं। इसी प्रकार सापेक्षबाद में भी स्थादृवाद की तरह ऐसे 
ही सापेश उदाहरणों की बहुलता है, जिनका नयवाद व सप्तभंगी द्वारा समर्थन होता 
है । ग्रो० एडिंगटन से दिशा की सापेक्ष स्थितियों पर प्रकाश डालते हुए लिखा है-- 
मापेश्त स्थिति शो समझने के लिए सबसे सहज उदाहरण किसी पदार्थ की दिशा का 
है । एड्विकर्ग फी अपेशा से केम्दिज की एक दिशा है और लन्‍्दन ढी मपेशा से दूसरी 
दिशा है। इसी तरह अन्यान्य अपेक्षाओं से हम यह कभी नहीं सोचते कि उसकी 
वास्तविक दिशा बया है ।* 

स्थाइवाद के क्षेत्र में झगवात महावीर ने सैकड़ों अश्वों का उत्तर अपेक्षाओं के 
आधार पर विभिन्न प्रकार से दिया है सृष्टि के मूलभूत छिद्धातों को भी उन्होंने 
सापेक्ष बताया है + "परमाणु नित्य है या अनित्य है--प्रश्त के उत्तर में उन्होंने बताया 
कि वह नित्य भी है और अनित्य भी । द्रव्यत्व की अपेक्षा से यह नित्य है और वर्ण 
आदि पर्याप (बाह्य स्वध्प) को अपक्षा से अतित्य है, प्रतिक्षण परिवर्ततशील है ।९ 
आत्मा वे विषय में भी यही उत्तर दिया है ।? इसी प्रकार प्राइतिक स्थितियों के 
विषय में आईन्स्टीव भी अपेक्षा-प्रघाव वात कहते हैं। अपने सापेक्षबाद के पहले सूत्र 
में उन्होंने कहा है-- 'प्रड्वति ऐसी है कि किसी भी प्रयोग के द्वारा चाहे वह कँसी ही 
क्यों मे हो, वास्तविक य्ति का निर्णय असम्भव ही है ।४ ऐसा क्यो है ? इसका उत्तर 
भर जेम्स जीन्स ने दिया है---'गति और स्थिति आपेक्षिक धर्म हैं ।” तात्पयं यह हुआ 
कि सापेक्षवाद के अनुसार प्रत्येक वस्तु चर भी है और स्थिर भी है। स्यादृवारी भी 
तो यही कहते हैं कि परमाणु नित्य भी है और अनित्य भी है, ससार शाश्वत भी है 
और ग्रणाश्वत पी है । हमें यह देखते की आवश्यकता रहीं है कि स्पादृवाद के विर्णय 
सापेक्षवाद को और सापेक्षवाद के निर्णय स्थादवाद को मान्य हैं या नहीं; किन्तु देखना 
यह है कि दोनों की वस्तु तथ्य को परखने की पद्धति कितनी समान है ओर दोनो ही 
बाद किलने अपेक्षानिष्ठ हैं । 

“अस्ति भात्ति' की बात जैसे स्थादवाद में पद-पद पर मिलती है वैसे ही है 
पुफ़व १४४ए०७ ज ए0५95०४। ७४०76, 9. 26. 
भगवती १४-१४ 
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और 'नहीं' को बात सापेक्षवाद में भी पइ-पद पर दिल्लाई देती है। कमी 
जिस पदार्य के वियय में हम कहते हैं कि यह १४४८ पौण्ड का है. उतते का 
सापेक्षबाद कहता है, यह है भी और नहीं भी । बयोंकि भुमध्य रेसा पर / 
पौख्ठ है लेकिन दक्षिणी या उत्तरी घुव पर यह १५५ पौण्ड है।गतिजौ 
आदि को लेकर यह और भी बदलता रहता है ।६ 


| है 

इसी तरह सापेक्षवाद को हृष्टि मे गुदत्वाकर्षण के बारे में बलि | 
प्रयोग दारा बताया है--'ठक आउमी लिपट में बैठा है और ही ह्प तक 
ज्योही लिफ्ट नीचे गिरना शुरू होतो है, वह आदमी सेम को गिराने करे हर 
को उतदा कर देता है। उस समय स्थिति यह होगी कि चूंकि लिए? के पा दर 
थाने मनृस्य की नीचे जाने की गति सेम से भी अधिक है अतः मनुष्य को 205 । 
हम मरी हुयेनी गे चिपक रही है तथा मेरे हाथ. पर उसका दवाव भी पा पा 
उगका परिणाम बह होगा कि प्रृथ्यी वर खड़े मनुन्य की अपेक्षा से तो सेव पर ता 
गे भोचे भा ही 2 किन्तु तिपट गे बैठे हुए मनुष्य की अपेक्षा से कि पे 
बा्तु नही है ।६ इगतिए यह है. भी और तहीं भी । यहाँ एक बात ध्यात ्। 
चाटिए कि आईन्स्टीन ने गुहल्वाक्यंश को केवा उदादरण के रुप में धयोग 
बैस ता वेज्ानिक जगत से उगका अध्तिस्व ही समाप्त हो गया है । 
स्थाइबार और सावेक्षयाद समान सप्य 


हुँ 
धादझबाद और गापक्षवाद के कुछ श्रमग ऐसे हैं जो गगा बा ४ 
एथीमूत ह्वाइर बडते हैं। उसमें अलर केयत इततः है हि स्थाइशार के केर करा 
में हजारा बचे बदूत एक व्यवस्थित रीति मे रख हिये गये हैं जब हि मोावेशार हक 
में वे बीसको शताब्दी मे बिन्तन की स्थिति पर क्रमिक विद्वास पा रहे ५ ता 
रशा व, सत्पासत्य की मोमासा करते हुए रेखागगित भौर माएटौल ' 
एप्प कद के अनुसार मानता गया हैँ-- रेथागशिव के अनुसार रेखा वाई | 
साई हा वर घौराई या मादाःई तहा। सिल्‍्द में तो खख्ाई भी तो हू 
ईलिश में एसी रखा काई दो नही है विसके बोडाई या मोड़ाई ते हो । कई ह! 
वे सवध्य दस सक गे ट्रै व हन्नू बढ़ है ही नहीं, बढ कहता असा्य है ॥ की कह 
गड़ी बात है। घज हो हमरा दिमाग विर्फ सम्बःईं-बोहाई को ही ध्यात मे ४2) 
लि सस्ते दा परिमाजों बाजी दि्री भी घोज का सोय्रहविलेदाए 
है जड़ पर लिबो झरने रच ब० देस दर दम उतही धरकतवा का जात भी है! 


दे कि ब्द्र्ता कं 
टहत मे मरप रखा ढ़ अं बरद अधि बरी बैबाने में जब और 
अर्य कई उन अरब है; 











है. ६५ ४ 
२ 0४5७७ 
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“नाप बग भी यही हाल है। सम्बाई, चोडाई, मोटाई के द्वारा हम जिस बिन्दु, 
रेखा, धरातल आदि की व्यात्पा करते हैं, उन्हें हम उनकी वास्तविक सापेक्ष स्थिति 
मे म लेकर एक आदर्श साल के रूप मे लेते हैं। लम्बाई सापने के लिए कोई स्थिर 
आदर्श मानदण्ड महीं मिल सकता है । ठोस से ठोस धातु का ठीक से नापा हुआ मान- 
दण्ड लोहे या पीतल फा तार या छड का भी एक दिशा से दूसरी दिशा में घूमने मात्र 
से उसकी सम्बाई का करोड़वौं हिस्सा घट या बढ जाता है। एक ही जमीन की सिप्- 
भिन्न समय से या भिन्न-भिन्न आदमियो द्वारा की गई जितनी नायें (पंमाइशें) होती 
है, वे सूकष्मता में जाने पर एकन्सी नहीं उतरती हैं। शीशे था प्लेटिनम का खूब 
सावधानों से निशाने सयाया जाये, जरीव से नापा जाये तो भी नापियों मे कुछ मं 
बुछ अन्तर रह ही जाता है। फ़िर दिशा बदलने से सम्बाई का फर्क होता है, यह 
अभी कह चुके हैं। साथ ही तापमान के परिवतन से घातुओ का फैलना-सिजुड़ना 
अनिवायें है और समयल्तर में भीतरी परमाणुओं की स्थिति से जो लगातार अन्तर 
पह रहा है, वह भी मान मे अन्तर डालता है । खुद नापी जाने वाली जमीन के बारे 
में तो यह बात और भी सच है, क्योकि वह ्लेटितम जेंसी हृढता नहीं रखती है और 
तापने वाला तो यदि अपने औजारों की बात को न माने तो 'मुण्डे भुण्डे मतिभिन्ना' 
बी कहावत बे अनुसार हर एक नापने वाला अपनो-अपना अलग ही परिणाम बत- 
लाथेगा । किसी नापी (मापदण्ड) को सच्चा मानने के वक्त हम उसे परमार्थ की 
कसौठी एर नही कसने लगते, क्योकि यह कसोटी मनुष्य की कल्पना के सिवाय और 
कहीं है ही नहीं । हम मापदण्ड के परिणाम को बिल्कुल झूठ कहकर उसे व्यवहार से 
बहिष्कृत नहीं कर सकते हैं । हमारा सच्चा मान वह है जो कि भिन्न-भिन्न नापियो 
(आपदण्डो) का औसत है। सावधानी के साथ जितनी अधिक नापियाँ की जायेंगी, 
माध्य (भौसत) उतना ही ठीक होगा और जो नापी इस माध्य के समीप होगी, वही 
सत्य होगी । इन बातो से यह तो पता लग गया कि तठाकिकों ने वास्तविकता की 
अच्छी तरह छातवीन किये बिना जो सिर तर्क से किसी बात को स्वयंसिद कह डाला 
है, वह उन्ही के शब्दों मे सात लेने योग्य नही हैं। हमारी उक्त परिभाषाएँ ठीक हो 
सकती हैं यदि उन्हें परमार्य सत्य मानने की जगह हम सापेक्ष सत्य कहूँ । अधिक वक्त 
की अपेक्षा कोई रेखा सरल हो सकती है) अधिक मोटे ब्िन्दुओं या अत्यस्त झुद् 
रैथाओं की अपेक्षा किसी दिन्‍्दु को लम्बाई, चौड़ाई को हम नगष्य समझ सकते हैं। 
इसारे सभी माष-तोल सापेक्ष हैं ।* 

स्थादवाद भी उक्त प्रकार की अपेक्षत्मक समीक्षाओं से भरा है। इसीलिए 
स्पादुबाद कहता है---वस्तु अनम्त धर्मात्मक है अर्थात्‌ वस्तु अनन्त गुणों व विशेषताओं 
को घारंण करने वाली है | जद्र हम किसी वस्तु के विषय मे कुछ भी कहते हैं तो एक 
घर्मं को प्रमुख और अन्य घर्मों को गोश कर देते हैं । हमारा यह सत्य आपेक्षिक होता 








३ विश्व की रैपरेखा, अध्याय १, सापेक्षदाद 
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है। अन्य अवेक्षाओं मे वही वरतु अन्य प्रकार की भी होती है। जैसे हिसि 
के सामने नारंगी को रखने पर नारगी को बड़ी कहते हैं किन्तु पदाय॑ धर्म री 
अपेक्षा से नारणी में जैसे बड़ापन है वैसे हो छोटापन भी है, लेकित वह गः 
तब होता है जब खरबूजे के साथ उसकी तुलना करते हैं। बड़ापत व छोवल 
जो हमारे व्यवहार में आते हैं थे मात्र व्यावहारिक या आपेक्षिक हैं। वालतकि रह 
पन (यरुडत्व) तो लोकव्यापी महास्कत्ध मे है और छोटापन (सघुत्द) परमाई हैं! 
इसी बात को सुप्रसिद्ध वैद्धानिक एडिगटन के शब्दों में यों कह सकते हैं--मैं सोपर 
हैं हम बहुधा सत्य व वास्तविक सत्य के बीच एक रेखा सीचते हैं। एक बतत गे 
कि केयल पदाय के थाह्य स्वरूप से ही सम्बन्ध रखता है, कहा जा सकता है हि 
सत्य है। एक वक्तव्य जो कि केवल बाह्य स्वरुप को हो व्यक्त नहीं करता पल 
उसकी सतह में रही सचाई को भी प्रगट करता है, यह वास्तविक सत्य है । 


जैन आयम थी पत्रवधासूत्र में सत्य के दस भेद कर हिये गये हैं--(!) 8 
॥द गरय (देश सापेक्ष रात्य), (२) सम्मत सत्य, (३) नाम सत्य, (४) स्थापता रह 
(१) रूप सत्य, (६) प्रतीति रात्य, (७) व्यवहार सत्य, (८) भावसत्य, (६) गो 
(१०) उपमासन्‍्य । जहाँ सावेक्षबादी व्यावहारिक माप-तोल आदि को बुछ 83४ 
से सत्य में समाविष्द करते हैं वहां स्पादवाद में लगमग सभी प्रकार का भा 
सत्य वक्त दम भेदों में विभक्त कर दिया गया है। 


मैन आगम मान्य स्थापना रात्य में सपेक्षदाद के माप-्तोल, गयित आर्दि है 

मारे विचार समा जाते हैं वे सब सापेक्ष सत्य हैं। एक मापदण्ड में गूइम 
चाहे प्रतिक्षण क्तिना ही अन्तर पढ़ता हो, यह जब तक व्यवह्यय है तब तक वह पर 
ही माना जायेगा । वास्‍्तविक दृष्टि मे सापेक्षवाद के अनुसार जिस प्रार माश 
आदि में प्रतिक्षण परिवर्तन माना है, स्थादवाद शास्त्र में उस परिवर्ततजां 
और भी गम्भीर व भूद्म मिलता है। स्यादुवाद के अनुसार वस्तु ही वह है ि डा 
प्रतिक्षण नये स्वरूप की उत्पत्ति, ध्राचीन स्वकुप का साश और मौलिफ राहाई 
घुदता (निश्चल्ता) हो + प्रतिक्षण परिवर्तन के विषय में स्थादबाद और 027) 
का एक-मा सिद्धान्त एक-दूसरे की झत्यता का पोषक है। स्पादबाद और मर हि 
की इस धरकार बी विस्मयोत्याद समता को देखकर यह तो मानना ही शत 
3. अधूरे तथ्यों का सफह नही है, अपितु वस्‍्तुतप्य को पाने का एफ बा 
है जो आज से हजारों वर्ष पूर्व जैन दाशनिकों ने झोज निकासाथा। उसे हे 
है रदापतासर्थ--डिगी दरतु के दियय में कल्पना कर सेता । जैसे १०९ वैसे” ही 

दइ मीडर, १००० मोटर का एड डिसो मीटर । १००० पग्रामों दा एु शि' 

परम अपर । यह स्थापता देश-काल कौ हत्टि से पिश्न-परिप्त होती हैं. ए5 

अपनी-बपती अपरेशा से जब करू ब्यवहाएं है तब शझ सब सटय है। 
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जितने दाशंनिक हैं उतने ही वशानिक भी । वह केवल कल्पदाओ का पुलिस्शा नहों 
अपितु जीवन का व्यावहारिक भार्ग है । 
कुछ एक विचारकों ने स्थादुवाद को केवल लोकस्यवह्ार तक सीमित झाना है 
और जैसदर्शन में प्तिषादित निश्चयनय को पूर्ण सत्य बताने कया प्रयत्त किया है 
किन्तु यह यथार्थ नह्ठी कि स्थादुवाद केवल लोकव्यवहार मात्र है क्योंकि स्पाइसद्रेड 
सर्वेतिति' और 'स्पान्नास्त्येष सर्वर्भिति' अर्थात्‌ स्व-द्वव्य, क्षेत्र, काल, भाव की 
से सब कुछ है ही और 'परद्वव्य, क्षेत्र काल, भाव की अपेक्षा से सब कुछ 
है' यह जो स्थादुवाद का हृदय सप्तभगी तत्व है, उसका विषय लोकव्यवहार है 
अपिवु द्रेव्यमात्र है । इसीलिए तो आचायों ने कहा है-- दीप से लेकर आराग्द टब 
वस्तुमात स्थादुबाद का उल्लघन नही करती है, वे सभी स्यादूवाद की मुद्दा से झट 
+ क्रेवली (सर्वक्) व निश्चयनय के द्वारा बताया गया तत्त्व भी पृर्णेस्पेश रिस्देश 
नहीं है। क्योकि 'स्पारत्ति' 'स्थाज्नास्ति' से परे वह भी नहीं है / अतः स्थाइबआद बा 
यह डिडिमनाद कि 'सत्य मात्र सापेक्ष है व पूर्ण सत्य था वास्तविक सत्य उनसे शो 
युछ नहीं! स्वयप्तिद्ध हैऔर तक की कसौटी पर आधुनिक सादेशझशइ आए 
समर्थित है । 
स्पादुबाद व सापेक्षदाद दोनो ही छिद्धास्तो को अपने-अपने क्षेत्र में डिप्ेण 
आलोचकों के आक्षेप सहन करते पड़े हैं। विचारों को जदिलता को न परश सकते के 
कारण दोनों की ही कट्-आलोचनायें हुई हैं किन्तु उत आलोचनाओं ब? अन्य: 
तत्त्वदेत्ताओं पर कोई प्रभाव नही पड़ा है। 
स्यादूबाद कोई कल्पना की उडान नही, बल्कि जीवत ब्यइटह ऋण फ्ा ्य 
गम्य सिद्धान्त है। सरोगों ने 'है! और 'नही है! के रहस्य को ने परश्टरार कलहप75 
या संशयवाद कह डाला, किन्तु चिन्तन की ययाथे दिशा मे आते दे दस्तावडाएका 
सत्य सगता है जंसे दो और दो चार । अपने द्रव्य, क्षेत्र काच ड कप्पाइडशा 
प्रत्येक पदार्थ 'है! और पर दब्य, क्षेत्र, काल, भाव की बपेझा के ज्०८+ “जता 
है” पही स्पादस्ति और स्थान्नास्ति का हा्द है। 

















सिद्धान्त बन गया है, परन्तु इसकी जटिलता को न समझते 
कया रुख रहा है यह एक दिलचस्प विषय है। एक सुरेंद्र 











सिडने ए० रीव ने कहा है--'आईन्स्टीन का सिद्धाल नियटएलश्कल+- - ६ 
सुप्रखिद दाशंनिक विद्यत्‌ भगत हेमर ने लिखा है-+तिस्साज----८-स-स्-+ 
मू्खेतापूर्भ मोलिक भूल को है १ इसी प्रवार को (० आस श 
१ स्पादवाद मजरी, जगदीशचन्द फुछ ए० . .,.. '>- 

२ (०क्काण०ह१ 
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मे शक पढ़ पेजाहक जगत में वीसयों शयाउरी का एक्ष महा! मदिकार हे! 
छः कया अया र। 


रेप शिएरहों बे हा है कि स्याइबाद और सायेक्षशा३ को कोई बूए 
है सती है कांड स्थाइबाद एक आश्यान्मिक बिद्धाग् है और साय शञशार ईटीय 
हर शापुत्वक बड़ है हि दनों ही बाद निर्णय की वदयाँ हैं, जा १ 
कै भी पा पर पक्के वे ओतिकया सह सीमित सदी है। यह एे़ जप एक 
है [हि बाप कय प्रत्वरिशकह वह ही सीधित है क्योरि बढ तो मात रतार! 
टविह जे हा # माघ! 2 उतना ही चुदंगल मे भी । जब बढ़ शावाल हज 
के ह! हित] थे वच'च विलय देता है. तो यढ़ अपने आप ही. भि्रे हो. गााँह 
(3३ है ४ ॥ मे है दहता ही बढ़ भौतिक थी है । व्यय बी तिश 
(३ ४ ६ ४ है है देगा व शागेदवाद का लक्ष्य उस आते तहीं 477 
है. ६० ४१ भो वयादवाद को तहद् जरतु को वरखते ही हु प्रणाव 7 
अं य मर 4 जातक (८ भा कट बढ़ बाद गहत्य की वात तती है । बी 
हद पडा मा मा 6 ना भी परमालु से ब्माण्ठ तह के मोतविद [06 
वदय हा धय 745 बे कद दाती के विषय होते है। इगहिए धयाहए / 
है 77 हद के उथे 4अ' को जुखतर अपना एक मड़च्क रुथती है। 


दह+ में वहा: #ब और वितान के श्रवि ऋदालु शालिपों ही हा 
काट अप (व द 4! दृकाब१ अमान बढ़ आते हा अगर देती हि।ह! है! 
एल्लन की 6 श्रतहिमोक धारा है, जिसदो दिला नै 
4 जाये इदुत 4 है वपतनही 4 है; बनीं बांदा की समतातपा मे 4 7९ 7” 
गबारक का यू ४ जरता ही है क्यादवाद बज | केदोत में वि कई! कं 


4घ//ढ७ 42० थे (३४7 7 + है लिए मापक्रवाद है कय में आया है। 


4 धर कटा. 4 


"न $ 'धधक में मावन्षकदद इसविक बष्यडी गंवा कै हि. १8 ॥ 
विटानब वसा तप 4 +ट्यपान, बन्‍्दवल है लिए हवाहे दिलु 7 
4 8५ ज हाजी वजन €ओी और वपरतारकओो गे अ' व्रयाजि ही नई 
हे हज बह हिया गए । विजन में दृसिदययल्लक बी फबबटा ही 
ह/२५ ६ प्रउक्षका हु द्वयन्वादश कर इज अ्च कर सुपारी !2: 
कट है डे सकते और "हह ते खत्व सचाज है इह हट है आर वाह है है 
4 दा डंडा डे. «४4 के वृत हल हाल है; अतक यरपहट ऑफ करी 
जा जा क | है जड हवब वो इतशआावय वे पकाच है 3 इतर कार वा 0 
डाल बा ऋज # 3४ जड़ ढर 


4" 3९ $ 4 


इहज मे # 





जब 


4 दच'त ट॥हऊूव | अजव क 6.४ 7547 


हरड बा क्रश्बाा- व है । कर कक अप्टि के हे की आरोहा वी सा हे 
3क ब२न्‍र है 





का 


च्कब 





अटआनएर है कफदाजक बर आड़ ही 
हल हुआज 3४ ह॥ जा टस्कालर के कल दर आहट कार है अत्क कफ जग नी 


स्थाइवाद : सापेशवाद स्श्ध 


बी अपेक्षा भी मातता है । दष्य और भाव-यानी उत्पाद, विनाश और उन दोनों 
फिपितियों में भी पदाये के अम्तित्व का बोध कराने वाली घरुवता के बिना क्षेत्र और 
काल को सापेक्षता अपूर्ण ही रहेगी । पदार्थ वेः अस्तित्व के बिता क्षेत्र और कालगत 
सापेझला का कथत सही किया छा सकता है। अतएव सही मायने में पदार्थ की 
सापेक्षत्रा का क्यन करना है तो द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव इन चारों अभिधाओं को 
सयोजित करना पड़ेगा । जब तक इन चारों को सयोजित नहीं किया जायेगा तब 
तक प्रतिपादन अधूरा रहेगा और जब इन चारो को सयोजित करके प्रतिपादन किया 
डादेगा त़व क्‍यंचित मुंदा मे अकित होकर पदाये स्पाद्वाद की परिधि में समा 
जादिगा ( वहाँ वद्मार्थ मे विमान सभी विरोधी युगलों --अस्ति-साश्ति आदि रूप की 
सह अदस्थिति स्वत ही अपनी ययायंता सिद्ध कर देगी। 

इस प्रकार सापेक्षबाद का सिद्धात यद्यपि पूर्णरझुपेश स्याइवाद को प्राप्त नहीं 
कर सकत है, लेकिल निकटतम तो है ही | आज विज्ञान ने जैसे देश और काल वी 
सापेक्षता को स्वीकार कर लिया, तो आगे अपने प्रयोगों द्वारा दब्य और भाव को 
अपैक्षा भी सा्पेक्षता को मानन के लिए निश्चय करेगा और तत्र विज्ञान का विद्यार्थी 
मापेशवाद की तरह स्थादबाद को भलीभाँति समझकर अन्वेषण में उपयोग करेया। 
इसके साथ ही आज जो दर्शन कौर विज्ञान के दीच चौडी खाई दिखाई दे रही है, 
बह भी एट सकेगी, ओर उस खाई को पाटने का थेय स्थादुवाद को, केवल स्यादवाद 
को ही प्राप्त होगा । 


0५-0--०--०--०--०--०--०--०--०--०--०--०--०--०--०--०--०--०--०-- 


परमागमस्य बीज॑ 

निषिद्ध जात्यंधसिन्धुरविघानाम्‌ । 
सकलनयविलसितानां 

विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥ 


-०--०--०--०--०--०--०--०-- ला] 


षष्ठम अध्याय 
६. आगमपुग में स्पादवाद का रूप 
६) देद से उपनिषद्‌ प्रयंन्त 
(] ठथागत बुद्ध को अनात्मवाद 
7] जैन विचार दृष्टि की प्राचीतता 
(; दार्शनिक चिस्दन से महावीर की देन 
(( भगवान महावीर के प्रश्नोत्तर 
[7 भगवान भद्भावीर के स्थाद्वाद का आधार 
(] भगों का इतिहास और सप्तभंगी 
(0 सझ्थादवाद के भगों की विशेषता 
00 झ्यादुदाद के भगों का श्रागमिक रूप 
(0 विरोध परिद्वार छा साध्यम : नये 
(६) आअब्याइठ प्रश्ठ-- महावीर का समाधान 
(( भगवान महाबोर द्वारा स्व-सिद्धान्त प्रतिपादन 
हेतु स्पादुवाद का प्रयोग 


स्र४ स्थाद्वाद : एक अनुशीलन 
घेद से उपनिपद्‌ पर्यग्त 


वैदिक युग में विश्व के मूल कारण और उसके स्वरूप सम्बन्धी गिशामा हे 
दर्शव ऋग्वेद मे होते हैं। महपि दीघंतमा विश्व के मूल कारण और स्वरुप वी सोर 
में सीन होकर प्रश्न करते हैं--*इस विश्व की उत्पत्ति कैसे हुई है ? इसे कौर रा 
है। कोई विज्ञ जो विद्वानों से पूछकर उसका पता लगाये ।* वे स्वयं भी विचार हर 
हैं किन्तु अपने चिन्तन में भी उसके कारण को न जान सकते से पुनः जिशायु वर 
उत्मुकतापूर्वक आह्वान करते हैं कि “मैं तो नहीं जानता हिन्तु इधर-उधर मर 
जिशागा के समाधान के लिए प्रयत्नशील है, फिर भी सत्य के दर्शन नहीं होते है 0 
जयोकि उनके विचारों में विभिन्नता है, प्रत्येक का अपना-अपना दृष्टिकोण है. कप 
प्रिप्न मतब्य है और इन विचारों से भी जब आत्मसतोष नही होता 22028 में कर 
हैं कि 'एक सत्‌ विप्रा बहुधा बदण्ति'3--सत्‌ तो एक ही है ये विद्ात' रे 
वर्धन विविध प्रकार से करते हैं। अर्थात्‌ एक ही तत्त्व के विषय में माता पकर 
वचन प्रयोग देखे जाते हैं। इस प्रकार ऋग्वेद के ऋषि दिश्व के स्वहप मोर हे 
की जानकारी के लिए विभिन्न विचारों के जाल में फंसे हुए ये। सेहित बी 
उद्गारों से हमे मनुष्य स्वभाव की उस विशेषता का भी स्पष्ट दर्शन होता है, 
हम समस्वयधीलता कह सहते हैं और इसी रमत्वयशीलता का समर्थ और सर्ेशाएई 
रूप जैनदर्शन सम्मत स्यादवाद या अनेकान्तवाद है ॥ 


विश्व के कारण को जिज्ञासा में से अनेक परस्पर विरोधी मतवाद उपर | 
जिनका उल्लेख उपनिषदों में मिलता है। अपने विचार पिस्तन से जिगरों जो 
मृत पड़ा और मानसिक सन्‍्तोष का कारण बना, उसने उसी को लोगो में धवा ;$ 
१ रना प्रारम्भ कर दिया । इस प्रकार मतों का एक अच्छा-सासा जाल था गा 
जे एक ही पहाह में से निकली हुई नदियाँ विभिन्न दिशाओं में बहती है, बने ही 
प्रश्न में से दिचारो को अनेक धारायें बहने लगी और जैसे-जैसे वे देश और होते 
आगे बढ़ी, वैत-वैत्ते उनका विस्तार मी बढ़ता गया | 


विश्व का भूत कारण क्या है ? बह सत्‌ है था अगत्‌ है? छिसी ने दा 
मूल कारण को मत्‌ बहा तो किसी ने अमतू बताया । सत्‌ है तो बह पुएय के |.) 
में इतर--ऊच्, दायु, अस्नि, आकाश आदि से में कोई एक है इन प्रशतों डा हैँ 
उपनिषरश के ऋषियों ने अपनी द्रतिभा से दिया और इस दियय में माना मत में के 
सृष्टि का निर्माण कर दिदा। विसी के मत से असत्‌ से सत्र की उत्पत्ति (488 





आदेश ११६४४ 

अऋष्वे३ शाहरघा८ 

ऋुगरिश १६४४६ प्‌ 
अबदा दृदमप आपौज दजो वे मद शायत्‌ ॥ नारतिरैर रे 


तक 


कलम िलननन न की लत ननिनतल ना + 


आग्रम युग में स्थादूवाद का रूपए. २२४ 


भौर किसी ने कहा कि आरम्भ में मृत्यु का ही साम्राज्य था, अन्य कुछ नहीं था । 
उसी में ते छृष्टि उत्पन्न हुई है ।* बिसी ऋषि के मत से असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति 
हुई और वही अंड बनकर सृष्टि का उत्पादक बना ।* इन मतो के विपरीत सत्‌कारण- 
वादियों का यह मंतव्य था कि असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति नहीं हो सकती है, असत्‌ से 
सत्‌ फी उत्पत्ति कैसे हों सकती है ? सबसे पहले एक और अद्वितीय सत्‌ हो था, उसी 
में श्ोका--मैं अनेक होऊं और इस बनेके होने की इच्छा द्वारा सृष्टि की उत्पत्ति 
हुई !? लेकिन इन सत्कारणवादियों में भी भतेदय सही था और पुरुपेतर--जल, अग्नि 
आदि को कारण मानने बालों मे से किस्ली मे जल को, किसी ने वायु को, किसी ने 
अग्ति को, किसी ने आकाश को और किसी ने प्राण को विश्व का मूल कारण 
बताया ।४ इन समी वादों का सामरास्य ठत््व यहे है कि विश्व के मूल कारण के रूप 
में कोई आत्मा या पुष्य नही है । किस्तु इत सके वादों के विद्द्ध अन्य ऋषियों का 
मत था कि जड़ तत्त्वो मे से सृष्टि उत्पन्न नहों हो सबती है, अत सर्वोत्यत्ति के मूल 
में कोई चेतन तत्व कर्ता होना चाहिए | 

पिष्पलाद ऋषि के मत से प्रजापति से भृष्टि की उत्पत्ति हुई ।* किन्तु बृहदा- 
रण्पक में थरात्मा को सूल कारण मानकर उसी में से स्त्री-पुरुष की उत्पत्ति के द्वारा 
क्रमश, सम्पूर्ण विश्व को गृष्टि होता माना है ।१ ऐतरेयोपनिपद्‌ में भी सृष्टि क्रम से 
भेद होने पर भी मूल कारण तो आरसा ही साना गया है ।* यही बाल तैतिरीयोप- 
निपद्‌ में भ्री बही गई है ।६ किन्तु वहाँ विशेषता इतती है कि आस्मा को उत्पत्ति का 
कर्ता नही बल्कि कारण माना गया है। अर्पात्‌ अन्यत्र तो आत्मा या प्रजापति में मृष्टि 
कहूं तव का आरोप है जबकि इससे आत्पा को सिफ मूल कारण मानकर पचभूतो को 
संभूति उम्र आत्मा से हुई, इतना ही प्रतिपांदक किया गया है| भुण्डकोएविपद मे जड़ 





१ नैवेह किचनाग्र आसीम्यृत्युनेवेदगादूतआसीत्‌ू । >बृहदा० १४२१ 
२ आदिस्‍्पो ब्रह्म ध्यादेश. । तस्पोपास्यानम्‌ । असदेवेदमग्र आसीतू । तत्‌ सदासोतू 
सत्‌ संम्रभवत्‌ । तदाए्ड निरवर्तत । >-छाग्दो* ३११६१ 


३ सदेव सोम्येदमप आसीदेशमेवादितीयम्‌ ) तद्ध गरेक आहुरसदेवेदमप्र अासीदेकमेवा- 
दितीयम्‌ | तस्मादसतः सज्जायत ( गुतर्तु खबु सोम्य एवं स्थादिति होदाघ 
कथमसतः शज्जायेतेति । सत्वेव सोम्येदमद्र आसीतू एकमेवाइितीयम्‌ तर्देशत 
बहुस्‍्यां प्रजायैगेति 3 +-छान्रो० ६४२ 

४ सृहदा० ४११ । छानदो० डा३। कडो० २५६ | टान्दो० १६१, १११५, 

शा३३] 

अस्तो० शश१३ 

बहदा० शशहु-४ 

ऐकरेघ० ११६ 

तैत्तिरी० २१ 


जे के लत मन 


३२६ स्थाइवाइ : एक अनुगीसलन 


और चेन मप्री की उल्सि दिव्य, अमूर्त और अज ऐसे पुरुष से मानी गई है।' से 
थी उसे कर्ण नहीं कहा गया है। शेवास्पतरोपनिषद्‌ में देशाधिदेश रा शिर को है 
जरए का का और उसी को मूल कारण भी कहा गया है २ 

उपतिपशशागीन उक्त सभी यादों को संक्ेप्र में इस प्रकार कहां गा शा 
हि (हिही डे मंत्र में असा से खत की उटात्ति होती है और किसी के मत मै शिएए 
हुए कारण सर जड़ 2 हौर किसी के मत से यह सत्र्‌ तत्व चेवत है । 

उत्द विवारकों के अतिरिक्त उपतियद काल में ऐसे भी दाशंतिक भे जो 
जगत के धुत में पृथ्वी, जल वायु अति और आकाश इत पच महादूों औौजर 
मजे थे । ;तके सब्यिलत ये ही आस्मतस्व बी विष्पति होती है और मी 
प्रण्मा का हप होता है । लेकिल इस विचारधारा का उपतिवरद्तालीन अर 
दबा वर्ड में काई विश मूप्य नद्टी चा। इस बात की प्रतीति जुहृशाा ४ 
हिंद बाजरक्य और मैत्रेयी के गढाई में हो जाती है हि याजवशार ने शव ही 
के झामत भूवव'द की चचा शहर कहा 'विशानधन इन भूतों से ही गर्म पत पे 
एडी में लीन हो जप्ता है परलेक था पुतजस्म जैसी कोई बात सदी है।” तर 0 
ने ढड़ा गत हि. एटी बात कड़कर हमे मोड़ मे मत डालो । इगगे सपाद है सिह 
वाद डे स'मत धृतर'द का बुछ भी मुस्य तद्ी रह गया था । 

देखड अर हिस्क उवलिपद काल में विश्व के मूल कारण के बारेज अप 
हिपारघार'रं भी प्चरतिक यी। जिनका सहेत शोवागवरोपलिगर है विललिफ/ 
डद्धरच ने मिलता है 

काल सवमावों नियर्ति्यहच्छा मतानि योति: पुरुय दति विद 
संपोग एपवा मे त्वार्मभावादास्माप्यनीश: गुनद्‌ सहेतों ॥! 

अ्ाद काल, रशामाव तियति, बहझूढा, भूततों की योनि, हू हहह 
अपाय और अपस्पर ३ वि के मूक करण हैं । 

डागयकरा में इक साकर बच्दों का सहेग होते के यह सो हाट हो ही ।* 
टेय सबप इस रिरिवित् शादर कर अधिलत्य घर और सभी से अपने दपानों ने 547 
बए बो टिदवरर 4; जहर दत वादों में मे. जिस बरद ते उन्टाइल में टू 
अटिलाब रखा हया अन्य कादर को व्मारिण हिचर बड़ अआडएचाद बा । बट 772 
बना काम हनच शयज्ए 47 खबर / उपल्ति्यों डे त्द्ल आज ये इसी टिक है ४ 
हिढिक्‍ विस्‍्त का झुक बाइक दर करय अजक आफ्पः हरे है । फरवेशवर की औ ता ५0६6६ 


है अज्ड> + ६०३ 

है है 

है. विफ्ञाडकर कल्च्या अजडता अकन्‍कत जूट वेक जर ३ रतकक # 4 कक 
दहख एज हाजाक ककक ऊक ध बिक 


>>. हएन+ ड 





आगम युग में स्पादूवाद का रूप र२७छ 


का आदि कारण है, उसे आत्मस्थ देखने को कहां गया है (९ उपनिषदों का ब्रह्म और 
आत्मा पृषकू-पृषक्‌ नहीं किन्तु आत्मा ही ब्रह्म है, आरमा और ब्रह्म दोनों एक हैं-- 
अपमात्मा बहा ।) 
उपनिषदों में सात्मकाद को प्रमुख माना गया है--ऐसा जो कहा जाता है 
उसका तात्ययं यह है कि तत्कालीन दार्शनिको का आत्मवाद दे भ्रति विशेष आकपेण 
था और उसी को ध्यान में रखकर उपनिपदो मे आत्मवाद की विवेचना मुख्य रूप से 
हुई है। इस आत्मतत्त्व या ब्रह्मतत््व् को उपनिषदों के ऋषियों ने शाश्वत, सनातन, 
नित्म, अजस्म एम छुव भाना है।र 
इसी बात्मतत्त्व या ब्रह्मतत््व को जड़ और चेतन जयतू का उपादानकारण 
तिमित्तकारण या अधिष्ठान मानकर दार्शनिकों ने रेवलाद त, विशिष्टाई त, दर ताईँत 
या शुद्धाई त का समर्यत किया है, जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि इन सभी वादों 
के बीज उपनिपद्दों में विधमान थे और उन वादों के अनुकूल वाक्‍्यों की उपलब्धि 
डपनिपदों में होती है । 
बेद और उपतिपद्कालीन स्थिति के उक्त दर्शव से यह फ्लितार्थ विकला कि 
दिख की उत्पत्ति और कारण के रूप में किसी के मत से बसत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति 
होती है। बिसी के विचार से विश्व का मूल कारण सत्‌ है ( किसी के विचार में वह 
ख्त्‌ जड़े था तो कोई उसे चेतन कहता था| किन्ही-किन्ही ने काल, स्वभाव आदि में 
से किसी एक को कारण माना । इनके अतिरिक्त पृष्वो, जल आदि भूतों के संयोग से 
चेतन की उत्पत्ति मानते वाले विचारक भी थे। ये सभी अपने-अपने चिन्तन और 
युक्तियों से अपने पक्ष को सिद्ध करते थे लेडिय इठ सबके अन्त मे आत्मा को विश्व 
का मूल झारण साने जाने का बिचार सर्वोपरि माना गया और आत्मा के आधार से 
उत्तरवर्ती काल में अनेक अद्व॑त दर्शनों की उत्पत्ति हुई। लेकिन इन सभी थादों के 
१ [क) समात्मस्थ येन पश्यन्ति घीरास्तेपां सुर्ख शाश्वत नेतरेषाम्‌ । 
ध -+श्वेताश्वर० ६१२ 
(ख) अधातः भात्मादेश: आत्मेवाधस्तात्‌ आत्मोपरिष्टातू, आत्मा प्रष्चातू, आत्मा 
पुरस्वातू, आत्मा दक्षिणत:, आत्मोत्तरत; आत्मैवेद सर्वेभिति /स वर एप एवं 
पश्यन्‌ एवं मन्वान एवं विजातत्नात्मरतिरात्मत्रीड आत्ममियुन आत्मानन्द: से 
स्वराड्‌ भवतितस्थ सर्वेवु लोकेपु कामचारो भवति । --छारदो » ७२५ 
(य) न वा अरे सर्दस्य कामाय सर्व प्रियं भवति आत्मनस्तु कामाय सर्व प्रियं भवति। 
आर्मा वा भरे द्रव्टव्य' श्रोतव्यों सन्तव्यों निदिध्यासितव्यों मैत्रेब्थात्मनों वा 
अरे दर्शनेन श्रवणेन भत्या विज्ञानेनेद सवंविदितम्‌ ।--बुहृदारष्यक० राइट 
३ दृहदा० रोशारह 
३ कहठो० शराह6 ३ राक्षर शहाा१५, श्वेताह २१४, सुण्डको० १६ इत्यादि। 


र्र८ स्थादृवाद : एक अनुशीलन 


साथ वेदों मे एक और विचारधारा के दर्शन होते हैं कि मासद्रीय सूक्त* रा त्र्ि 
विश्व के आदि कारण रूप तस्‍्व को न सत्‌ कहना चाहता है और ने बनत्‌। की ड़ 
उक्त कथन का अर्ध यह है कि उसके पास उस परम तत्त्व की अभिव्यक्ति इसे गोरे 
शब्द नहीं थे । वह ऋषि न तो संशयवादी था और न अज्ञानी किन्तु इतनी बात अशय 
है कि शब्द की अपनी मर्यादा है, शब्द में इतनी शक्ति नहीं है कि वह परम तर ड़ 
सम्पूर्ण रूप से प्रकाशित कर सके, इसोलिए ऋषि को कहता पढ़ा कि उस हाय 
सत्‌ था, न असत्‌ । शब्दशक्ति की इस मर्यादा की स्वीकृति का आधार अनेहताई 
था ओर अस्वीकृति से एकान्तवादों की उत्पत्ति हुई । डे 
विद्वानों ने उपनिषदों का काल ई० पू० १२०० से ६०० तक मात्रा है। न 
भगवान मद्दावीर ओर तथागत युद्ध के समय से पूर्व का है। अतः उन दोनों ग/ 
पुषुषों के पहले भारतीय दर्शन की स्थिति जानने का साधन उपनियदों के मिगय / 
बुछ्ठ नही है। उनके परिशीलन से इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि उस का में ह्पात 
अत को विचारधारा प्रयल रूप से दाशंनिक हौत्र में प्रददमात पी। भहेफिर मे 
बढ त पुरपेतर अथवा भूतों के विचार के आधार पर ही क्यों न निर्भित हुआ हो। 
उपनिषद्‌ कालीन उक्त विधारघारा के परिप्रेश्य में यदि हम जेत और ४ 
दर्शनों के विचारों का विश्वेषण करें तो शात होगा कि दर्शनक्षेत्र को उतरी गे 
रही। यहाँ मुख्य रूप से जेनदर्शन के विधय में कहा जायेगा, लेकिन तुलना के 
जहाँलटा बौददर्शन के बारे में भी सकेत है, अतः जैनदर्शन की देत का दि 
के पूर्व बोौददर्शन के विधारो का सद्षेपर में दिग्दशन कराना उपयुक्त होते में 
तथाणत बुद्ध के विचारों को प्रस्तुत करते हैं । 
तपागण बुद्ध का अतारमबार शा 
तथाणत बुद्ध और भगवान महावीर समकालीन थे । यदि भगशत # दल 
और बुद्ध दे निर्वाण के दारे में जैन-बौद्ध अनुभ्ुतियों को प्रमाण माना जायें ही ६४: 
यह फजित होता है हि बुद्ध का निर्वाण ई० पू० ४४४ में हुआ था अप गो 
भगवात महावौर से पहले अपनी इहू जीवन सीसा समाप्त कर दी थी शमी 
विचारों का प्रघार भी भगवान महावीर से पहले प्रारम्भ कर दिया पा। दे क्र 
डाल में शितने वेग से आत्मवाद का प्रचार हुआ और सभी तत्वों के मत में ० 
तस्च शाश्वत आस्पा माना जाने सगा, उतते ही बेग से बुद्ध ने अपने 08% हि 
प्रच'र डिया और आत्पवाद के आवंश को अनात्मवाद के उपदेश ढारा विस 
लिग्तेज बताया । उपतिधद्‌ वा आत्मवाद अ्दश एकल दर्गत से अधियूर 84, 
बुद्ध दिभरम्यवारी थे । अपनी विघरपवारी विचारधारा के द्वारा ठत्दीति शाज 
इस्टुओं को एफ-टुड करड़े कम-क्म में अनास्म सिद्ध दिया। रूप माई हो 
विद ढरते के बाग में उतके हर्कों का क्रम हस प्रशार है-- 


है. अष्रेद १०१३३ 





आगम य़ुर में स्पाददाद का रूप र्र६ 


बया रूप नित्य है था अनित्य ?ै 

अनित्य 4 

जो अनित्य है, वह सुख है या दुख ? 

“दुःख । 

जो वस्तु अनित्य है, दुख है, विपरिणामी है बया उसके विषय में इस प्रकार 
के विकल्प करना ठीक है कि--यह मेरा है, यह मैं हैं, यह मेरी आत्मा है ? 

मही ।१ 


इसी क्रम से बेदना, सज्ञा, सस्कार और विज्ञान आदि को* भी प्रश्न करके 
तथा घन्नुरादि इन्द्रियों, उनके विषय, तज्जन्य पर्याय, मन, मानप्तिक घर्म और मनो- 
विज्ञान आदि सबको भी अनात्म सिद्ध किया । 


जब कोई तथागत बुद्ध से पूछता कि 'जरा-मरण क्‍या है? और किसे होता 
है ?ै जाति क्‍या है और किसे होती है ? आदि तो वे कहते हैं--'यह प्रश्न ठीक नहीं 
है । क्योंकि इन प्रश्नों से ऐसा प्रतीत होता है कि जरा आदि अन्य हैं और जिसके जरा 
आदि होती है वह अन्य है | अर्थात्‌ शरीर अन्य है और आत्मा अन्य है। परन्तु ऐसा 
मानने पर धर्माचरण सगत नही बनता है ।' उक्त प्रश्नकर्ता से वे कहते हैं कि प्रश्न का 
आकार ऐमा होना घाहिए---'जरा कंसी होती है ? जरा-मरण कैसा होता (है ? जाति 
बंसी होती है ? भव कैसा होता है ? आदि ।' इन प्रश्नों के उत्तर में बुद्ध कहते कि 
"ये सब प्रतीत्यसमुत्पन्न हैं । मध्यममार्ग का अवलम्बत लेकर ये समझ्नाते कि शरीर ही 
भ्रात्मा है, ऐसा मानना एक अन्त है और शरीर से भिन्न आत्मा हैं, ऐसा मानना 
दूसरा अन्त है। अतः मैं इन दोनो अन्तों को छोड़कर मध्यम मार्ग से उपदेश देता हूँ।” 
मध्यममार्ग से उपदेश देने का रूपक इस प्रकार हैं-- 


“अविद्या के होने से संस्कार, संस्कार के होने से विज्ञान, विज्ञान के होने से 
मामहूप, भामरुप के होने से छह आयतम, छह आयतनों के होने से स्पश, स्पर्श के होने 
से बेदना, वेदता के होने से तृष्णा, दृष्णा के होने से उपादान, उपादान के होने से 
भव, भव के होने से जाति, जाति के होने से जन्य और जन्य के होने से जरा-मरण 
है । यही प्रतीत्यसमुत्पाद-या मध्यमम्तार्ग है ।/४ 


आनन्द के एक प्रजनन का बुद्ध ने जो उत्तर दिया, उससे उनकी अतात्मवाद 


संयुत्तनिकाय १२७०।३२-३७ 
दीघनिकाय, मह्रारिदानसुत्त १५ 
मसच्किसनिकाय, इक्ककसुत्त १४८ 
सयुत्ततिकाय १२३४; अंगुत्तरनिकाय हे 


न जा सए न+ 
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विपयक मान्यता स्पष्ट हो जाती है। आनन्द ने पूछा कि 'आप वास्जार कही हैं हि 
लोक शून्य है, इसफ़ा क्‍या ताल है ?' इसके उत्तर में बुद्ध ने कहा- 

समा च सो आनन्द सुज्ज अत्तेन वा भत्तनियेन वा तस्मा बुचो 
लोकोति बुच्चति । कि न आनन्द सुझ्ष अत्तेन वा अत्तनियेन वा' बाबु | 
आनन्द सुझुष अत्तेन वा अत्तनियेन वा" * रूप रूपयिस्म्ाण्णं इत्यादि। 

उक्त प्रश्नोत्तर व विचार से यह स्पष्ट हो जाता है कि ठवागव बुद डे 
अनात्मवाद का तात्पयं क्या है ? उन्हे शरीराट्मबाद ही नहीं डिस्तु सर्वव्यापी शाखा 
आत्मवाद भी अमान्य था । उनके अभिमतानुसार न तो आत्मा शरीर से अत्यत्त मिर 
ही है और न आत्मा शरीर से अभिन्न ही । यदि उन्हे चार्वाकसम्मत भूतातहमबार ४ 
एकान्त प्रतीत होता है तो उपनिपदों का बूृटस्थ आत्मवाद भी एकान्त दिखाई देत 
है | शाश्वत गूटरथ आत्मा मरकर पुन जन्म सेती है और संसार में परिभ्रमण ड््तौ 
है, यदि ऐस। मानें तो शाश्वतयाद का प्रसंग बनता है और यदि ऐसा मात्रा जायें 
माता-पिता के समोग से चार या पाँच महाभूतों से भात्मा उत्पन्न होती है और छः 
लिए शरीर के सष्ट होने पर आत्मा भी उच्छिप्त-विनष्ट और लुप्त हो जाती है तो 
उच्छेदवाद होता है । इमीलिए इन दोनों का निषेध करते हुए बुद्ध ने मध्यम 
अशाश्वतानुच्छेद-प्रतोत्यएमुत्पाद का उपदेश दिया 4 

अशाश्यतानुच्छेदवाद के सम्बन्ध में बुद्ध का निम्नलिशित संवाद दर हैट 

क्या दुख स्वकृत है ? 

ऐसा नहीं है । 

क्‍या दुख परदृत है ? 

नहीं ? 

गया दू.स स्वदृत और परकृत है ? 

नहीं । 

तब क्या है ? आप तो सभी प्रश्नों का उत्तर मकार में देते हैं, हे 

सभी प्रश्नों का उत्तर नकारात्मक देने पर जिज्ञासा द्वोना स्वाभाविक के 
ऐसा क्यों है ? तब उक्त प्रश्नों का सकारात्मक उत्तर देने के कारण को सूद 
हुए बुद्ध ने बहा-- यदि दुख स्वकृत है, ऐसा मानते हैं तो जिसने किया वह 
करता है और तब शाश्वतवाद का आश्रय लेसा पड़ेगा और यदि कहे कि परत 
ऐसा कहने पर उच्छेदवाद हो जाता है । यानी पर$ुृत--किया किसी दूर मे 
भोग करता है कोई दूसरा । इसीलिए मैं दोनों अन्तों (याश्वतवाद और उच्चेशा | 
छोड़कर मध्यममार्गअतीत्यसमुत्पाइवाद का आश्रय लेकर उपदेश देता हैँ कि ६५ 
संस्कार होता है, संस्कार से विज्ञान“““स्पण्श से दुख “““इस्यादि' । 


तृप्ता व 


१ सयुत्तनिकाय ४८५ 
३ संयुत्तनिकाय १३१७, १रार४ 
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उक्त कपन मे तथायत दुद्ध के समस्त दाशेतिक बिन्तत का आधार यह है कि 
सयार में खुख-दुःख मादि अवस्थायें हैं, कर्म है, जन्ममरघ हैं, बन्‍्थ-मुक्ति है--विश्क में 
ये ध्भी बदस्थायें हैं, सेशन इन सबड़े होते हुए भी इन राबफा स्थिर आधार आत्मा 
हैं ऐसा नही है। डिन्तु ये होने वाली सभी अवस्पाये धूर्व-पूर्व कारण से उत्तर-उत्तर 
दाल में होती रहतो हैं मोर एक नय ढार्य को, एबं नई अवस्था को उत्पन्त करके नष्ट 
हो जाही हैं, जिसमे ससार रा चक्र चलता रहता है । न तो पूर्य का सर्वया उच्छेद 
ही इप्ट है ओर मे प्रोष्य ही इष्ट है । उत्तर पूर्व से स्ंधा अस॑म्गद नेदी है डिस्तु पूरे 
अारपे से उत्तर का होते को कम घलता रहता है । यानी दूं कारण है तया उत्तर 
जाय और इस पूर्व -उत्तर की परम्परा में पूर्व का सार उत्तर में अवतरित हो जाता 
है। उत्तर पूर्द गे ख्ंया भिश्न भी नहीं है और अभिप्न भो नहीं है किततु अब्याशत है। 
बपोंकि धिन्न कहने पर उच्छेदवाद होता है और अभिन्न बहने पर शाश्वतवाद का भय 
रहता है साराश यह है हि बुद्ध को ये दोठों बाद साय ने थे, अतएद ऐसे प्रश्नों को 
अव्याएृत शहरुर वे ध्रतीत्यसमुत्पादबाद से उत्तर देते थे । 

सार चक्र बै पारिधालन के लिए बुद्ध ने पूर्व कारण ओर उतर कार्य रूप 
परम्परा का क्रम बतराया है, वैंसे ही समार चक्र के उन्मूलन बे लिए भी कारण- 
माय परम्परा की दृष्टि रखो है कि कारण के निरद्ध हो जाने पर बगय॑ उलझन भरी 
होगा । अर्थात्‌ अविदया के निरोध से ठृष्णा बा निरोध, तृष्णा के निरोध से उपादान 
का निरोष, उपादात के निरोष्ठ से भव का निरोध, भव के निरोध से जन्म का तिरोध, 
जन्म कै निरोध से मरण का निरोध हो जाता है। किन्तु मरणानन्धर तवागत बुद्ध 
जा जया होता है ? इस प्रश्न को बुद्ध ने अव्याइत कहकर समाप्त कर दियां। इसके 
अच्याहृत कहूने भा भी वही पूर्व कारण है कि यदि कद्दा जाये मरणानम्तर तथागत 
बुद्ध होते हैं तो शाश्वतवाद ओर नहीं होते हैं तो उच्छेदवाद का प्रसंग आ जाता है । 
इसीलिए मरणोत्तर तथाणठ बुद्ध करो अव्याहृत बहा जाता है। इसके लिये एक 
उदाहरण है कि जैसे गंगा की बालू का नाप सही, जैसे झमुद्र के पायी का नाप नहीं 
बैसे ही मरणोसर तपागत भी गम्भीर है, अग्रमेय हैं, अतएवं अग्याइत हैं। जिस रूप, 
बेदना, संज्ञा श्रादि बेः कारण तथागत का बोध होता था, पुकारा जाता था, वह रुप 
आदि तो नष्ट हो गये हैं, इसलिए अब तथागत की प्रज्ञापना का कोई साधन नहीं 
बचता है--इसयसिये वे अव्याइृत हैं ।६ 

जैसे उपनिषददों में आत्मवाद या ब्रह्मदाद भी पराकाष्ठा के सक्षय ब्लात्मा या 
ब्रद्मा को विति मेति' शब्द के द्वारा अवक्तव्य प्रतिपादित क्रिया मोर शक्र विशेषणों से 
परे बदाया*, टीक उसी प्रकार बुद्ध ने भी उपनियदों से विपरीत हष्टि को लेकर 


१ सयुत्तनियाय ११४ 
२ (झ%) अहृष्टमध्यवष्ायंमरग्राह्ममलक्षणमचित्त्यभव्यपदेश्यमेकात्मप्रत्यय्तार प्रपझचो- 
प्रण् झान्त शिवमर्द्ध तं चदुर्थप्रन्यते स आत्मा स विज्ञे यः + 
ज+मआण्डूक्यो० ६७ 
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आत्मा को अव्याइत माना है । किर भी जैसे उपनिधदों में परम तत्व को बम 
मानते हुए भी अनेक प्रकार से वर्णन हुआ है ओर उसे व्यवहारिक माता है, मे है 
बुद्ध ने भी आत्मा को अवक्तव्य-अव्याइत कह कर आत्मा का वर्णन किया है। गुदने 
आत्मा का वर्णन लोक-सन्ञा, लोक निरुक्ति, लोक व्यवहार, लोक प्रशप्ति का बात 
लेकर करने का सक्रेत किया है। लोडसज्ञा आदि के आधय से ही तो वह रह 
जाता है कि मैं पहले था, नही था, ऐसा नही, मैं भविष्य में होऊँगा नहीं होंए, 
ऐसा नही, मैं अब हैँ, नहीं है । लेकिन बुद्ध के वर्णव की यह विशेषता है हि वे बे 
भाषा व्यवहार से कही भी बन्धन में नहीं आते हैं ।* 


पूर्वोक्त वैदिक और बौद्धदर्शन की भूमिका के आधार से यह स्पष्ट हो गए 
है कि उस काल में तत्वचिन्तन की शैलियाँ क्‍या थी । अब इसी क्रम में जन 
की आगम वर्णित भूमिका के विषय में विचार करते हैं। जैंतदर्शन की भूमित ड़ 
जानने के प्रसंग में सबसे पहले यह जानना उचित होगा कि उस सम्य प्ले डे 
मुख्य-मुख्य विषय बया थे ? इसकी कुछ प्रतीति श्रमण भगवान महावीर और एदगी 
गौतम आदि के वैदिक विद्वानों के प्रग्नजित होने के पूर्व के प्रश्नों और उने मर |! 
सम्राई हुई शकाओ से होती है। जैसे कि-- आत्मा शरीर से पिल है या अभि है! 
भात्मा प्रत्यक्ष है? कर्म है या नही ? पृथ्वी जल आदि पूत हैं या नही? छा 
परलोक है या मही ? जीव और कर्म का सम्बन्ध अनादि है या सादि ? पु और 
पाप हैं या नहीं ? ससार और मोक्ष हैं या मही ? लोक नित्य है या अनित्य, सात 
या अनन्त ?ै जीव नित्य है या अनित्य ? द्रब्य और पर्याय भिन्न हैं या अधिक्न ? व 
एक है या अनेक ? परमाणु नित्य है या अनित्य ? आदि ।' जगत, आत्मा, रा 
परिणाम, आचार-विचार आदि के बारे मे चित्तन-मनन प्रायः सभी दाएंतिक हिंए 
करते थे । 


इस प्रकार के चिन्तन का कारण यह था कि तत्कालीन वैचारिक जाते ४ 
एक भ्रकार की उत्प्रान्ति व्याप्त चो। साधारण जन से लेकर बड़े-बड़े विन 
विश्व के बारे मे जिशासु थे और सभी अपने-अपने हष्टिकोण को यथाबुंदि हे 
करते थे । जिसने जो जाना, समझा, उसे प्रगट किया। लेकित वे विचार इतते ्कगी 
पे, उन दृष्टियों में इतनी भिन्नता थी कि उनका एक-दूसरे से सामंजस्य नदी 
था और न सामजस्य करने का प्रयास ही किया जाता था, ने मुल्य-्गीण मा 
तत्परता प्रदर्शित की जाती थी । अगर उतका यथास्थान सुमेल किया जाता, पते 
विचार के बलावल का ध्यान रखा जाता तो दार्शनिक क्षेत्र में विचारो का ते ही 
रूप देखने को मिलता | इस वैचारिक समत्वय और हृत्टियों की भिन्नता में 


कित+त++++_+ 


(ल) स एव नेति नेति इत्यात्माश्युद्यो न हि गृहाते । नहर शा 
१ दीपनिकाय, पोट्ठपादसुत्त & 
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का कार्य किया श्वरमण भगवान महादौर मे । इसका परिणास यह हुआ कि उनकी 
विचार क्रास्ति स्थाद्वाद सिद्धान्त के रूप मे दर्शन जगत को एक नई देन बन गई । 
स्पादुबाद द्वारा उन्होने तत्कालीय वादों का समस्वय किस प्रकार किया, समत्वय के 
लिए उन्होंने बया दृष्टि दी, यह यभास्थान ज्ञात होगा । 


जैन विचारर॑ध्टि की प्राचीनता 
जैन आगमो मे जो तत्त्व बिचार है वह सामयिक विचार भूमिका से स्वंधा 
अछूता रहा होगा, इस बात को अस्वीकार करते हुए भी उतके बारे में जैन अनु- 
श्रूतियों के आधार पर यह मानकर चलना होगा कि उन विचारों का मूल श्रमण 
भगवान महावीर के समय से बहुत प्राचीन है । भगवार महावीर ने किसी नये तत्त्व 
विचार का प्रचार नहीं किया था, अपितु अपने से २५० वर्ष धुर्व होने वाले तीयंकर 
पाएवेशाथ के विचारों का प्रचार किया । पराश्वताथसम्मत आचार में जो छुछ भी 
थोड़ा-बहुत सशोधव किया, बहू तो समयानुसार होने से अवश्य किया था लेकिन तत्त्व 
विचार के ढारे मे मतभिश्नता नही थी । तीर्यकर प्राश्वडाथ ने भी जो तत्व विचार 
प्रयटट किया बह अपने से पूर्व होने वाले दीथेंकर अरिध्टनेमि के विचारों के अनुरूप 
था और अरिप्टनेमि भी अपने पूर्ववर्ती तींकर नमिनाथ के विचारों के समर्थक थे । 
इस प्रकार पूव॑-पूर्व के तीधंकरो की धारा के अन्त मे हम इस युग के आदि तीर्यकर 
ऋषभदेव के निकट पहुँच जाते हैं । 


ग्रद्यपि इस जैन अनुश्ुति की प्रमाणसिद्धता के लिए ऐतिहासिक तथ्य अवश्य 
ही उपलब्ध नही है, फिर भी जैन तत्व विचार की स्वतसत्रता इसी आधार से सिद्ध 
हो जाती है कि उपतिषद्ों मे अन्य दर्शनों के बीज तो अवश्य मिलते हैं, जिनमें से कुछ 
का सकेत धूर्द में किया गया है लेकिन जैन तत्त्व विचार के नही मिलते हैं। भगवान 
महावीर प्रतिषादित आगमों ये दव्य, कर्म, गुणस्थान, मार्गणा, लोक व्यवस्था मादि 
के सम्बन्ध में जिस व्यवस्थित रूप से बिचार किया गया है, उससे स्वतः सिद्ध हो 
जाता है कि जैन तत्त्वविचारधारा भगवान महावीर से बहुत पहले की है और उप- 
निएदों से भ्रिपारित अनेक विचारों से अपता पार्यक्श एवं स्वतन्त्र अस्तित्व 
रछती है । 
दार्सनिक चिस्तत में महादोर को देन 
दाशेतिक जिन्तन को तत्कालीन विचारधारा और स्थिति का भक्षेप में दिग्द- 
शेन कराने के थाद अब हम भगवान महावीर के चित्तव का रूप और उनकी देन पर 
संक्षेप में प्रकाश डालते हैं । इसके लिए हमारे मार्गेदर्शक आगम ग्रन्य हैं। आगमों में 
बंध-भोक, जीव-अजीब, गुणस्थान, कर्म, लोक रचना आदि के जो दिचार मिलते हैं, 
दे पूर्व तीर्यकरों के विचारों के अनुसरण रूप भी माने जा सकते हैं। वे विचार 
महादीर को विरासत में मिले हैं। उन्हें हम एक बार गोण मी मान लें लेकिन 
सत्कालीन दार्शनिक बिन्‍्तन के क्षेत्र मे तत्त्व स्वरूए के बारे मे उठने बाले नयेन्‍्नये 


र३४ सधायवार + हक भतु्ी ।क 


दिये हा न्‍टीकहश मर यतर शावकों के विचारों के पकाओ मं हियी, गिपश 
सहित प्रणणमों थे बज सच शर्वक देने की खिनता है। बी उती दशतिर और 
सई हैत है। अवणव प्रत्यों के अः्यार पे बढ यह गई दे के शी में रिपा 
काने है। 


महाहीर गुपीक दाशविकों के बकतों को हा क विज रुप पूरे में हद गण 
भीर इतरे गाइ-य में दा इगह शतक अरद बकनों को को गमाघाण और हीई।ख 
किया बड़े कर को अयलाण नी था हि हु वा उतर निर्धारित करे उलजग हा 
दिया, गया आप दिया उपह़ा अगर्तय हिया बोर आपठ वे आग को वलइे 
पिलरट है देलते, बत्सते का बीच दिये! हि दितई का परस्वक सेचठ और जाहः 
अतत प्र्मों का भचर है। उतके विश इवब्प को शावारण मातवूर्ण रपओे शी 
जान गाता । उगया अं थे जान बहदु के एह"ह अश को आातइर आप मे 2 
हा दुरषिहःन क्र बेच है। वियार ब्तु में मी है हिस्तु कियाद ता देखे बातों | 
पुद्धि मौर हर: में है। कही उनही दाशनिद दोच को अदितोव देते है, शिते पर्स 
आषाएों ने अपने वरिश्रप्त गे वलविल कर विराट ये दे दिया । 

भणवात महावीर का $पलजान हाते मे पढने जिय दस महाहव्न देधोें ही 
उस्मेश् आणमो में किया गषा है* उनपर तोगरा क्थप्म इस प्रकार दतलाया है-* 

'एग चं ण॑ मह वित्त-विनित्तववताय पुंमगोदगग सुविणे पराविता एं 
पह़ियुदे / 

अर्थात्‌ एक बड़े बित्र-विधिय पलों वाले पु सकोडिस को स्‍्वष्त में देखकर रे 
प्रतिबुद्ध हुए । इग महास्वप्न का फल बताते हुए कद्धा-+ करे 

जण्ण समणे मगव महावीरे एमं महं चित्त-विधित्त जावे परिईई 
तण्ण रामणे भगय॑ महावीरे विचित्त सरामयपरसमदय दुवालसंगं गविरिश 
आधघवेति पन्‍नवेति पर्येति*-- ।६ 

अर्थात्‌ इस स्वप्न का फल यह है हि थ्रमण भगवान महावीर विवित ऐसे से 
पर प्विद्धान्त को बतलाने वाले द्वादशाग का उपदेश देगे, प्रहपणा करेंगे । उक्त उल्तेश 
भें विधित्र विशेषण विशेष रूप से ध्यान आकधित करता है। आगमों से प्रत्ेक श_े 
रार्थक है और सूत्र के इस शब्द द्वारा यह ध्वनित किया गया है कि भगवात कर 
उपदेश अनेक रगी--अनेकातवादात्मक होगा । उत्तरवर्ती आचार्यों ने चित्रशात कं 
विश्रपट को लेकर जो बौद्ध और नैयायिक वैशेषिक दर्शन के समक्ष अनेकान्तवाई 5 
किया है, उससे चित्र-विचित्र शब्द की सार्थकता स्वयमेव सिद्ध हो जाती है और ग। 





१ भगवती १षाहवार७८, 
२ भगवती १६॥६॥४७८ 


आयम युग में स्यादवाद का रूप. २१५ 


चित्र-विवित्र शब्द से अनेकान्तवांद अर्थ ही ग्रहण किया जा सकता है बयोझि अनेकान्त- 
मार भी तो विविध अपेशाओं के आधार एर विविदवत्मक कथन करता है। विचित्र 
और मनेवान्तवाद इन दे नों झन्दों का मेल बंडाया जाये तो विचित्र शब्द की सार्थकता 
अभिपष्रार सिद्ध हो जाती है । 


अनेपालतशाई को ध्वनित करने वाले विचित्र शब्द छी तरह एक दूसरा शब्द 
“विभज्यवाद' भी आंग्रमों में देखने को मिलता है। भिक्तु कंसी भाषा का प्रयोग 
करें, इस सम्बन्ध मे मूत्रहताय में कहा गया है कि मिल्यू को विभज्यवाद का प्रयोग 
करना चाहिएं-- 


संकेज्जयाइसकिधमाव भिवखू विभज्जवाय च वियागरेज्जा। 

भासादुय सम्मसमुद्ठिएहि वियागरेज्जा समया सुपन्‍्ते ॥१ 

"विषज्यवायं' यह 'विभग्य' और 'दार्य! इत दो शब्दों फ्रा यौगिक रूप है 
जिसका साधारण अर्थ होता है कि विभाग करके वचन थ्यंवहार करना । लेकिन 
विभज्यवाद कर यथार्थ अर्थ हमझने के लिए हमे जन टीका ग्रप तो सहायक होते ही 
हैं, साथ ही बौद्ध प्रन्प भी इसका स्पप्ट आशय समझाने मे विशेष सहायक बनते 
हैं। बोद्ध प्रन्प सम्क्रिमतिकाय (सूत्र &६) में शुभ माणवक के प्रात के उत्तर से 
बुद्ध ने अपने को विभज्यवादी बताया है एकाशवादी नेही । उन्होंने शुभ माणवक 
को बताग्ा है--'हे माणवक ! मैं विभज्यवादी हैँ एकाशवादी नहीं है।' किस 
गसंग पर बुद्ध मे अपने को विभज्यवादी बहा, उसका संक्षेप में सार वह है-- 
माणवक ने तथापत बुद्ध से पूद्ा था कि--मैने सुन रखा है कि गृहस्थ ही आराधक 
डोता है, प्रत्नजित आराधक नहीं होता है। इसमें आपको या सम्मति है ?! इस प्रश्न 
वा बुद्ध ने एकांगी हाँ या ना में उत्तर नहीं देकर कहा कि “यदि गृहर्ष भिध्यात्दी है 
वो निर्वाण मार्ग का आराधक नहीं हो सकता है तथा त्यागी भी यदि मिथ्यात्वी है 
तो बह भी आराधक नहीं है विस्तु यदि दोनो सम्यरू प्रतिभा सम्पन्न हैं, तभी आराधक 
दोते हैं ।* ऐसे उत्तरों के आधार पर बुद्ध अपने को विभज्यवादी कहते हैं और 
एजाशवादी नहीं मानते हैं। यदि वे वहते कि ग्रहस्थ आराधक नहीं होता, स्थागी 
आगाघक होठा है या ऐगा कहते कि स्थागी आराधक नही होता है, गहस्थ आरायक 
होता है, तर उनका वह उत्तर एकाशवादी होता ।* किस्तु उन्होंने त्यागी या गृहस्थ 
की आराष्रकठा ओर अनाराधकता में जो अपेक्षा या कारण था उस्ते बताकर दोनो 
को आराधक या अनाराधक बताया है। अर्थात्‌ प्रश्न का उत्तर विभाग करवे 
दिया है, अतएव वे अपने आपको विभम्यवादी कहते हैं। लेकिन यहाँ पर ध्यान 





१ सूत्रजृतांग ११४२२ 
२ मज्मिमनिकाय युत्त &ु 
३. दीघतिकाय ३३, संगीति परियाय 


२३६ _ स्यादवाद : एक अनुशीलन 


रेखना चाहिग्रे कि बुद्ध सदा सभी प्रश्नों के उत्तर विभज्यवाद हे नहीं देते रे। 
उन्होंने उन प्रश्नों का उत्तर विभज्यवाद के आधार से दिया है, या ड्ना्‌ 
विभज्यवाद से संभव था। वे कुछ प्रश्नों का उत्तर देते समय ही विभः्यगाई टी 
अवलंबन सेते थे, किन्तु सभी प्रश्नों के बारे में विभज्यवादी नहीं थे। 00002 
के विभज्यवाद का क्षेत्र सीमित था । यही कारण है कि बौद्धद्शन कतिप्रय छगो ; 
विभश्यवादी होते हुए भी एकातवाद की ओर अप्रसर हुआ और भगवान महावर है 
विभज्यवाद का क्षेत्र व्यापक था जिससे जैनदर्शन आगे जाकर अनेकात्वाई ई 
परिणत हो ग्रया । 


मज्किमनिकाय सूत्र &६ से तथागत बुद्ध के एकान्तवाद और विभव्वा डा 
के परस्पर विरोध स्पष्ट सूचित हो जाता है और जैन टीकाकारों ने विभज्यवा३ को 
अथं स्पादृवाद, अनेकातवाद किया है । उनका यह अर्थ करना उपयुक्त भी है, डे 
एकान्तवाद और अनेकातवाद का परस्पर विरोध स्पष्ट है। इसौलिये 88426 
स्यात्‌ शब्दांकित प्रयोग आगममोंमे देखे जाते हैं। एकाधिक भंगों का कम 
आग्रमो में देखने को मिलता है, जिनके उल्लेख यथास्थान दिये जा रहें ८58 
स्थिति में मूत्रक्तागगत विभज्यवाद का अप अनेकातवाद, नयवाद या बे हि 
या पृथककरण करके, विभाजन करके किसी तत्व के विवेडत का वाद भी तिया ड्हा 
ती ठीक ही होगा और आगमकालोन विभज्यवाद को स्यादवाद, अनेकातवाई 
जाना उचित ही माना जायेगा। 


भगवान महावीर ने विभज्यवाद का उपयोग किस प्रकार ब्िंया, 5 
के चिल्तन में उनकी क्‍या हृष्टि रही और जटिलतम माने जाने वाले प्रश श 
अपेक्षाभेद से किस प्रकार समाधान किया आदि का रूप विभिन्न ६2 के 
विशेषसूप से भगवती मूत्र मे आगत प्रश्नोतरों से स्पष्ट हो जाता है। तह 
में अनेक प्रश्तोत्तर हैं, जिनमें भगवान्‌ महावीर की विभज्यवादी शैली के पता $ 
हैं, लेकिन उनमे से यहाँ कुछ एक भ्रश्नोत्तरों को प्रस्तुत करते हैं॥ अधिकाग पर 
कर्ता गणघर गोतम हैं। लेकिन अन्य विज्ञ स्त्री-पुरुषों ने भी 400806/07% डे 
के समाधान के लिए भ्रश्न किये हैं। इन सव प्रश्तोत्तरों से भगवान मं 
विभज्यवाद की तथागत बुद्ध के विभज्यवाद से तुलना करने मे सरतता होगी । 


भगवान महायोर के भ्रश्नोत्तर 
किसी समय गणघर गौतम ने श्रत्याध्यान के सुप्रत्याव्यान और दुध्बलास्या 
होने के बारे मे अपनी जिशासा व्यकत की । वह ग्रश्नोत्तर इस प्रकार हैः 
के ऊ व दल 
गौतम--कोई यदि ऐसा कहे कि में से प्राण, सर्वघूत, सर्व जीव, संत 


सुप्रत्यास्यात दा 
की ट्िसा का प्रत्थास्यान करता है तो कया उसका वह प्रत्याख्यात सुप्रत 
दुष्पत्यास्थान है ? 





आगम युय में स्थादवाद रूप सर. करे 


भगवान महावीर--स्पात्‌ सुप्रत्याख्यान है और स्पातु दुष्परदध्घन है ५ 
धुपण्चकक्ायं भवद, सिय दुपडचवखाय वइ) । पु 
बौतम--भते ? इसका क्या कारण है ?ै हि 
भगवान महावीर--जिसको यह भान नही है कि ये जोव टैं ड >्दाे 
ओ बस हैं और ये स्शवर हैं, उसका बैसता प्रत्यास्यान दुष्प्रत्यास्याय है गटर कर 
है। किन्तु जो यह जानता है कि ये जीव हैं, ये अजीब है, दे अल में शा 7४ 
हैं, उसका वसा प्रत्याख्यान सुप्रत्यास्यान है । वह सत्यवादी है; 





“त्का- 





.त भंका 

गाए विक्ेप- 

कि रे 2 ' पनेजो 

जपन्‍ती श्रमणोपात्तिका और भगवान महावीर के इसेच-- वाद के 
जयनन्‍्ती--भते ! सोना अच्छा है या जायता ? व्या जा 
भगवान महावीर--जयस्ती ! कितने ही जजों इस ने हृष्दि- 

कितने ही जीदों का जागता अच्छा है । रहता था 
जयन्ती--इसका क्या कारण है ?ै को नहीं 
भ्रयवान महावीर--जों जीव अधर्पी हैं-याटा ४ । आफ 

मोते रहूँ यद्दी अच्छा है, क्योकि जब वे सोते रहेंरे नेक. ...... 7 आगे 
और इस प्रकार स्व, पर, और उभय क्ोबदरक फुे बा 


उनशा सोना अच्छा है। किन्तु जो जीव धारिहरिट के बीरप 
जागना ही अच्छा है। गयोकि ये अनेक छीडों काठ... 


व्याकरण 

उभय को धामिक अनुष्ठान मे लगाते हैं, #४० 7४ 2 बाय 
ह्ष है < अतिफलित 

जयस्ती--भन्ते ( बलवान होट रू _ -  श॥ को सर्वदस्तु 
भगवान महावीर-जयन्दी हबाणण )7₹ उनसे बेचते के 

डुछ का दुर्वेस होना। की ४ थे जबकि भगवान 
अपन्ती -- हुसका बया बहा स्वीशार में हो झपने नये 


अगवान मरावीर->ओो ऋट० 
इनका दुर्दल होना अच्छा है । कईच्ट 
दिस्तु जो धामिक हैं भाव धर्का ७ के को जान लिया 
सरेंकि मे सरर होने के अकसर न> हाइल पज्तों को 
मी अकार कहर >ा, का 
मे सिघाग 







० "| साय रूप से स्पष्ट बरते के 
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भगवान महावीर--गौतम ! जीव सकम्प भी है और निष्कम्प भी | 
गौतम-- इसका वया कारण है ? 


भगवान महावीर--जीव दो प्रकार के हैं--संसारी और मुक्त । मुक्त आओ वो 
प्रकार के हैं--अनन्तर सिद्ध और परम्परा सिद्ध । परम्परा सिद्ध तो अं 2 का 
अनन्तर सिद्ध सकम्प। संसारी जीव के भी दो भेद हैं--शैलेशी और अर्शतेशी। 
शैलेशी जीव निष्कम्प होते हैं और अशैलेशी सकम्प होते हैं । 

-- भगवती २४७३१ 

ग्रौतम--जीव सवीरय हैं या अवीयं हैं ? 

भगवान महावीर--जीव सबीय भी हैं और अवीय॑ भी हैं। 

ग्ौतम--इंसका क्या कारण है? 


भगवान महावीर- जीव दो प्रकार के हैं--सप्तारी और मुक्त। मु । 
अवीय हैं। ससारी जीव के दो भेद है--शैलेशीप्रतिपन्त और 280 
शैलेशीप्रतिपन्‍्न जीव लब्धि वीये की अपेक्षा से सवीय हैं किन्तु करण बी कोर 
अपेक्षा से अवीयं है और अश्ैलेशी प्रतिपन्‍न जीव लब्धिवीय की अपेा से 323 
है किन्तु करणवीयं की अपेक्षा से सवी्य भी हैं और अवीय भी हैं। जो 58३] ह 
करते हैं, वे परणवीयं की अपेक्षा से सवीय॑ हैं और जो अपराध्रमी हैं वे कर हि 
अपेक्षा से अवीर्य हैं। -ाभगवती 8 


तथागत बुद्ध के विभज्यवाद से तुलना करने के लिये इसी प्रकार के 0» 
कई उदाहरण दिये जा सकते हैं, जिनमें भगवान महावीर ने विभज्यवादी है विश 
अश्नों के उत्तर दिये हैं। भगवान महायीर के विभज्यवाद का मूलाधार भी का 
करके उत्तर देना है जो ऊपर के उदाहरणों से स्पष्ट हो जाता है। उपर 3 प्री 
हरण दिये गये हैं उतमें दो विरोधी बातों को एक सामान्य में स्वीकार का कर 
एक को विभक्त करके दोनों विभागों मे विरोधी धर्मों को संगत बताना इततां 
विभज्यवाद का फलित होता है। किन्तु यहाँ एक बात की ओर विशेष 2002 
आवश्यक है कि प्रगवान महावीर ने उक्त उदाहरणों में जो विरोधी धर्मों को पट 
है वे दो विरोधी घ॒र्मं एक काल में किसी एक व्यक्ति के नहीं बल्कि भिले' विधाप 
व्यक्तियों के हैं वा भिश्न काल मे एक थ्यक्ति के हैं। भगवान महावीर ने इस डोएर 
याद का दोत्र व्यापक बनाया है। उन्होंने बिरोधी धर्मों को अर्थात्‌ अनेक भवों बे 
ही काल में और एक ही व्यक्ति में अपेक्षाभेद से घटाया है। इसो कारण रा 
विभज्यवाद का अर्थ अनेकातदाद या स्थादृवाद हुआ | आगे खलकर उनता 
अनेकात के नाम से प्रसिद्ध हो गया । 


ब्यर्ति 
विभग्यवाद का मूलाधार तो तियंक्‌ सामान्य की अपेक्षा से जो विशेष भ 
हो उन्हीं व्यक्तियों में विरोधी धर्मों का स्वीकार करना है, लेकिन अनेकाददाई 
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मूलाधार है तियेक्‌ मर उर्घ्वेता दोनों प्रकार के सामास्यों के पर्यायों में विरोधी धर्मों 
को स्वीकार करना । इस प्रकार अनेकांतवाद विभज्यवाद का विकसित रूप है, जिससे 
वह विभज्यवाद तो है ही, परन्तु विभज्यदाद को अनेकातवाद के समकक्षे नहीं माना 
जा सकता । 


भगवात महादीर के स्थादूवाद का आधार 


भगवान महावीर द्वारा की गई अनेकातवहद-स्थाद्बाद की प्ररूषणा मे तत्का- 
छीन दाशंनिकों के घिन्तव और उनसे भी तथागत वुद्ध के निषेधात्मक दृष्टिकोण का 
भहस्वपूर्ण स्थान है । स्थाद्वाद के भंगो की रचना में सजय वेल्नट्ठीपुत के विश्षेष- 
बाद प्ले भी मदद लीं गई हो यह भी संभव है । किन्तु प्रतीत होता है कि बुद्ध मे जो 
तत्कालीन वादों से अलिप्त रहने की दृष्टि अंगीकार की थी उसी में अनेकांतवाद के 
दीग निहित हैं । तथागत बुद्ध की अलिप्तता के कारण का पहले सकेत किया जा 
चुरा है कि वे शाश्वत और उच्छेद इन दोनो अतों से अलिप्त रहने में ही अपने हृप्टि- 
कोण को सीमित रखना चाहते थे । उनके निश्चय मे अतिश्चय का अश रहता था 
और अनभिश्चय मे निश्चय का अश ! इसीलिये वे हढ़ता के साथ किसी बात को नही 
बहते थे । तत्कालीन दाशंतिक जगत में जीव और लोक तथा ईश्वर के नित्यत्व- 
अनित्यत्व, जीव और शरीर के बारे में भेदाभेद के भश्न होते थे, उनको उन्होंने अव्या- 
कृत बता दिया और उत्तर न देकर मोन रहे। लेकिन भगवान महावीर ने प्रत्येक 
प्रान फ्रा समराधात किया जो समुक्तिक था, उप्तमें किसो प्रकार से संदेह करने का 
अवकाश नही था । तथागत बुद्ध ने जिन प्रश्नों को अव्याकृत (विवेचन करने के योग्य 
नहीं) मानकर मौन साध लिया, उनकी उपेक्षा करदी, उन्ही प्रश्नों का व्याकरण 
(विवेधन) भगवान महावीर ते अपनी ताकिक हृष्टि से क्रिया, अनेकातवाद का आराधय 
लेकर उनका समाधान किया । उन प्रश्नों के स्पष्टीकरण मे से जो इृष्टि प्रतिफलित 
हैई, उसी का सा्वंजिक और सार्वकालिक विस्तार करके अनेकांतवाद को सर्ववस्तु 
ब्यापी बना दिया । तथागत बुद्ध तो दो विरोधी बादों को देखकर उनसे बचने के 
लिए अपना तीसरा मार्ग उनकी अस्वीदृति में ही सीमित कर लेते थे जबक्ति भगवान 
महावीर उन दोनों विरोधी वादों का समत्वय करके उनके स्वीकार में हो अपने नये 
भा -- अनेकांतवाद, स्थाद्वाद को स्थापदा करते थे ! 

भगवान महावीर के अनेकांतवाद की दृष्टि को विशेष रूप से स्पष्ट करने के 
लिए यह आवश्यक प्रतोत होता है कि तथागत बुद्ध के उन प्रश्नों को जाने लिया 
जाये, जिनको उतहोंने अव्याहत माता है॥ तथागत बुद्ध के अव्याइत प्रश्तों को 
मज्मिमनिकाय चूलमासुवय युत्त ६३ से विम्त प्रकार से बतलाया है-- 

(१) ह्लोक शाश्दत है ? 

(२) धोक अशाश्वत है ? 

(३) मोच्त अंतवान है ? 
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(४) लोक अनंत है ? 

(५) जीव ओर शरीर एक है? 

(६) जीव और शरीर भिन्त है ? 

(७) मरने के वाद तथागत होते हैं ? 

(५) मरने के बाद तथागत नही होते हैं ? 

(६) मरने के बाद तथागत होते भी हैं, नही भी होते हैं ? 

(१०) मरने के बाद तथागत न होते हैं और न नहीं होते हैं? स्पोे 

तथागत बुद्ध के उक्त दस अब्याकृत प्रश्नों का निम्नलिशधित तीे गे 
गमायेश हो जाता है-- 

(१) जीय की नित्यता-अनित्यता और सान्तता निरन्तता । 

(२) जीव-शरीर का भरेदामेंद । लिख 

(३) तपथागत की मरथोत्तर स्थिति-अस्थिति अर्पात्‌ जीव वी तिः 
अनित्यता । तो 

तथागत बुद्ध के समय यही प्रश्न महात और जटिल माने जाते पे सी 
बारे में बुद ने एक तरह में अपना मत देते हुए भी वस्तुतः विशिवत हय में है 
नद्दी कह्ठा ) वे सटटव दुविधाग्रस्त मानस वाले रहे। उन्हें सरेव यह भय रहा 
लोक या जीव को नित्य कहते हैं तो उपतिवद्‌मास्य शाश्वतवाद छ्वीहार कर 
पड़ेगा और यदि अतित्य पक्ष को स्वीकार करते हैं तद चार्वाक जैंते मौत हे 
सम्मत उच्छेदवाद को मानता पड़ेगा । इसका स्पष्ट कारण यह है कि उतकीं 22 
वाई में दोष प्रतीत हुआ, उसो प्रकार उच्छेदवाद को भी वे उवित नहीं समा 
इमीतिए अपने वाइ का बुछ भी नाप्करण हिये बिना दोनों वाई टीड हीं 
कदर र ऐसे प्रश्नों को अध्याइत बता दिया। लेकिल इसके सांध यह रही हि पते 
शाश्वत हो या अशाश्वत, जन्म है ही, मरण है ही। मैं तो इन्ही जरम-मरण इ 
को बताता हू” । मेरा यदी व्यारृत (विवेचन) है और इसी मे तुम्हारा पता है बा 
है। इसीलिये मोकारि की शाशतता थादि के प्रश्न अब्यारूत हैं, जिन मैं 
नह्ठी दिया, ऐसा समझो । जा 

तथागत बुद्ध ने अपने समप के सर्वसाधारण में घर्चा के विवय गोरी: 
प्श्तों को अख्याक्‍ुत बयों बहा? उनहें विदारों में रिघिरता क्यों तहीँ पं स्व 
कारण ह्पष्ट है। उन्होने तम्काचौन वादों में विमान दोनों पर मरना कि 
डिपा। उतमें जिथमान अंज्ों की मस्वता को वरख मे सो । इगीजिए उनतें है 
दाद छा अनुयापी होता उन्होंने बस" जड़ी हिया। अपने मत्स्य को 074 
एशइर अजारदबानुक््देदबाद को इ्वोेकार डिया। अपर उपनिवर मास्य 5 हट 
डी #रह बस्तुप्दरूप का तिरेदपरड स्याक्यात झरने डा प्रपत्न ढिया। हूहों 
मै करें हि अशाश्वतानुच्देदवाद को हरीक्ार करके ब्रद्मराण्तर में उ्दीति 
का मार ब्हुरत कर टिवः । 
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तथायत बुद्ध को दृष्टि के विपरीत भगदान महावोर ने बुद्ध को शैली से 
दूर रहकर, विचार दृष्टि को एकांग्री न रखकर, पूर्वाग्रहों से दूर रहकर खुले मानस 
है प्रचलित वादों के दोषों और गुशों की मीमासा की प्रत्येक बाद में विद्यमात 
गुणों का दर्शन तो उत-उनके दाशंनिकों मे प्रथ८ट कर ही दिया था और दोषो का 
संकेत तथागत बुद्ध ने। इस प्रकार भगवात महावोर के सामने उत सभी यादों के 
गृण और दोष दोनों सामने आ गये और दोतो पर भ्ध्यस्थ दृष्टि रखने पर अनेकान्त- 
बद--स्पादवाद स्वयमेद़ प्रस्फुटित हो गया । उन्होंने उनके गुण-दोषों की परीक्षा की 
और जिस-जिस बाद में, जिस सीमा तक यथार्षता थी, उसे उसी सात्रा सें स्वीकार 
करके सभो वादों का समन्वय करने का प्रयास किया | इस प्रकार के निष्कर्ष का नाम 
ही भगवान महावीर का अनेकान्तवाद-स्याद्वाद सिद्धात था विकसित बिभज्यवाद हैं । 
भगवान महावोर को विभिन्‍न वादो के समन्वय से जो सूत्र मिले, उसका 
उपयोग उन्होंने विकटतम माने जाने वाले विचारों को सुलझाने में किया । परस्थर 
विरोधी प्रतीत होने वाले थ्राद ३६ से ६३ जैसे मिश्रवत्‌ दिखने लगे ॥ तथागत 
बुद़ जिन प्रश्तों का उत्तर विधिरुप से नहीं देता चाहते थे, उनका उत्तर देने 
में भगवान महावीर अनेकातवाद का आश्षय लेकर समर्य हुए । उन्होने प्रत्येक वाद 
की पृष्ठभूमि, उनकी मर्यादा, उत्पत्त होने की अपेक्षा को श्रमझा और फलिताएं को 
तयवाद के रूप में दार्शनिको के समक्ष रख दिया। यही नयवाद अनेकातवाद का 
मूलाधार बन गया । 
तथागत बुद्ध द्वारा अव्याकृत माने गये धर्म आपेक्षिक हैं और अनेकॉत द्वारा 
आपेक्षिक धर्मों का अपेक्षा हष्टि से कषन होता है। तथाणत बुद्ध के अव्याकृत भ्रश्तो 
का समाधान भगवान महावीर ने कित अपेक्षाओं का आधार लेकर किया, वह आगे 
बताया जायेगा । इससे पूर्व अपेक्षाओं से तिभित अंग्रो के बारे में विचार करना 
उपयुक्त होगा । 
भंगों का इतिहास और सप्तर्भंगी 
पूर्वोक्त चर्चा से यह स्पष्ट हो गया है कि भगवाम महावीर ने परस्पर विरोधी 
धर्मों को एक ही धर्मी मे स्वीकार किया है और उनके स्वीकार करने में समत्वय शी 
दृष्टि है । इस समश्वयात्यक भावना से अनेकातवाद का जन्म हुआ। 
किसी भी विषय मे स्ममस्दय के लिए परस्पर विरुद्ध दो पक्ष होते हैं; उनमे 
से प्रथम-अस्ति विधि पक्ष होता है तव कोई दूसरा उस पक्ष का नास्ति-मिपेध पक्ष 
पेकर छण्डन करता है । हम अपने लोक व्यवहार की अकिया में भी यही रूप देखते 
हैं। अतएव समत्वयकर्त्ता के समक्ष जब तक दोनों पक्ष उपस्थित न हों, तब तक सम- 
न्वय का प्रश्न ही नही उठक है। इस प्रकार बनेकांतवाद-स्पादुकाद के मूल में 
अस्ति और नास्ति इन दो पक्षों का होना आवश्यक है। इसलिये स्थादबाद के भंगों 
में सर्वप्रथम अस्ति-नास्ति इन दो भयगों (पक्षों) को स्थान मिलना स्वाधाविक है 
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अस्ति और नाहिति यह दो पक्ष कपोल-कल्पित नही हैं, लेकिन साहशि है 
हमारी जीवन प्रणाली में अध्ति और नाह्ति यह दो रूप अथवा पक्ष नीस्श्षीर 2 
एकमेक होकर समाये हुए हैं। 'हा और 'नही' का प्रयोग हम अपने दैतिक हे 
बार्तालाप आदि के प्रसंग पर करते रहते हैं फिर भी यदि दाशंनिक दिलत कर 
में भंगों के साहित्यिक इतिहास की ओर ध्यान दें तो ऋणग्वेद के नासदीय गूठमं को 
का बुछ्ठ आभास मिलता है। उक्त यूक्त के ऋषि के समक्ष दो मतह॒ब्टिगित 
विश्व स्वरूप को लेकर कोई जगत के आदि कारण को सत्‌ कहते थे और कोई 8 
ईस प्रकार ऋषि के समक्ष परस्पर विद्द्ध दो पक्ष ये । जब इन दोनों के का डर 
प्रश्ण आया और उनकी युक्ति, पद्मापक्ष का विचार किया तब उन्होंने रह ; उा 
वह सत्‌ भी नहीं है ओर असत्‌ भी नहीं है। इसका फलितायय यह हुआ हि 7 कं 
यह निषेधपरक समन्दय का उत्तर पी एक पद्षा में परिणत हो गया, यानी 4.8 
और अनुभय (अन्‌ |-उभय--न सत्‌ ओर न असत्‌) यह तीन पक्ष हमारे साम' 
गये जो ऋग्वेद जितने प्राचीन सिद्ध हो जाते हैं । । 

वेद के अनन्तर अब हम उनके उत्तरवर्ती उपनिषदों पर हृष्टिपात पे 
उपनिषद्‌ युग में जब आत्मा या ब्रह्म को परम तत्त्व मानकर विश्व को उसी हम 22 
भानने की हृष्टि प्रारम्भ हुई तब यह स्वाभाविक था कि अनेक विरोधों की ३४१५ 
या आत्मा ही बने । इसका परिणाम यह हुआ कि आत्मा या ब्रह्म और विष ऐ 
को ऋषियों ने अनेक विरोधी धर्मों से अलंकृत किया । पह्चु जब उत दि ता 
ताकिक समन्‍्वय से भी उन्हें सन्तोष नहीं मिला, सब उसे वचनागोबरअवक्तस | 
कर अनुभवगम्य कह दिया । इस सम्बन्धो उनकी यचत-प्रक्रिया का रूप यह है- 

तदेजति* तम्न॑जति ।९ 

अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ ।१ विखमीए। 

संयुक्तमेतत क्षरमक्षरं च व्यकताव्यवतं च॑ भरते विशीः 
अनीशइचात्मा ।४ 

सदसद्रेण्य म्‌ ।९ 





१ सर्वे वे खल्विदं ब्रह्म नेह नातास्ति किचन । छल्दोगो० एव 
आराम तस्य पश्यन्ति न तत्‌ पश्यति कश्चन 8 कप 
हूं सद ब्रह्म का ही स्वरूप है, इसमें नाता रूप नहीं हैं जहा 
(पर्यायों) को सब लोग देखते हैं, परन्तु ब्रह्म को कोई नहीं देखता है । 

ईशा० ५ 

कटो० १२२० श्वेता ३२० 

अवेता ० शा 

मुफ्दको ० २१२१ 





अर बू अन्त 





आयम युग में स्यादवाद का रूप. रह३ 


उक्त उपनिषद्‌ वाकयों में परस्पर विदद्ध दो धर्मों को किसी एक ही धर्मी में 
स्वीकार किया गया है । यह दो विरुद्ध धर्म अपेक्षाभेद से ही एक घर्मी में माने गये हैं 
और विधि व निषेध दोनों पक्षों बा विधिमुख से समन्वय हुआ है । 


ऋग्वेद के ऋषि ने तोम वह सतू है ओर न असत्‌ है, इस प्रकार दोनो 
विरोयी पक्षों को अस्वीकृत करके नियेधमुख से अनुभय पक्ष को उपस्थित किया हैं, 
लेकिन उपनिपदों के उक्त उदाहरणों से यह स्पष्ट होता है कि औपनिषदिक ऋषियों 
के दोनों विरोधी धर्मों का एक धर्मी में बवस्थात मातकर विधिमुल से उभय पक्ष के 
समन्वय द्वारा चौथे उभय भंग का आविष्कार किया है। लेकिन जद परयतत्त्व को 
इन धर्मों का आधार मानने पर भरी विरोध की गध आने लगी कि यहे परस्पर विषद्ध 
धर्म उस परमतस्व में कैसे माने जायें ? दो विरोपी धर्मों का एक में अवस्यात झँसे 
भाना जा सकता है ? और यह मानना युक्तितगत भी नही है तो अस्त में उन्होंने दो 
भागे ग्रहण किये / उनमे से प्रथम माय यह था कि जिन धर्मों को दूसरे सोग स्वीकार 
करते हैं, उनका निर्षेध कर देता चाहिए कि "न सप्तचारत्‌” (पदेदा० ४१८) ने बह 
पतू हैं मौर व अक्षत्‌ है।याती ऋग्वेद के ऋषि की तरडे अनुभय प्रश्त का बाथय 
लेकर निपेधमुख से उत्तर दे दिया । दूसरा मार्ग यह था कि इसी निधेध को 'स पथ 
मेति लेति' (बृहदा० ४१।७) यह यह नही है, वह यह नही है थी अन्तिम मर्यादा तक 
पहुँचा देना । इसी नेति-नेति की अन्तिम मर्यादा का फलिता्ं यह निकला कि वह 
तत्त्व अवक्तब्य है, उसका किसी प्रकार से विवेचन, वर्णन नहीं किया जा सकता है 
और उसके फुथत के लिए तिम्म श्कार से प्रयोग किये जाने लगे-- 


गतो याचो विवतेन्ते +१ 

यदह्ाचानम्युदितर ।* 

नंव बाचा म भनसा प्राप्तु दवयो: ।१ 

अदृष्टमथ्यहार्थमग्राह्ममलक्षणमचिन्त्यमन्यपदेश्यमे का स्मप्रत्ययसारं 
अपज्योपशम सात शिवद्व॑ तं चतुर्य मस्यते स आत्मा स विज्ञेय: ।४ 

उक्त र्चा और उद्घरणों का यह फलितार्थ हुआ हि जब दो विरोधी घर्म 
उपस्थित होते हैं तब उसके उत्तर से तीसरा पश्ष हीन प्रदारों से हो सकता है-- 

(१) दोनों विरोधी पक्षों को स्वीगार रूरने बाला (उ्तय) | 


१ तैत्तिरीन रा४ 
३२ क्ने० शर 

३ कक्‍ठो० २४१२ 
है माष्इसपो० ७ 
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(२) दोनों विरोधी पक्षो का नियेध करने वासा (अनुभय) । 
(३) अवक्तत्य- दो पक्षों का विवेचन करना शवय नही है । 


उक्त तोन प्रकारों मे से तीसरा प्रकार दूसरे प्रकार का विहृप्तित रुप है। व 
अनुभय और अवक्तव्य यह दोनों एक ही भग समगना चाहिए । अनुभय (अरुपग) 
यानी उभय नहीं। इसका तात्पये यह हुआ कि वस्तु उभय रूप से वाच्य तह है! 
अर्थात्‌ उसका विवेचन न तो सत्‌ रूप से कर सकते हैं और न असत्‌ रुप से शत 
वस्तु में चक्त धर्म विद्यमान अवश्य हैं । इसीलिए अनुभय का दूबरा है 
अवक्तव्य हुआ । 


अब इस अवक्तव्य शब्द पर थोड़ा विचार कर सें। अवक्तत्य शस्मेरी 
भकार का अवक्तव्य गभित है--( १) वस्तु की सवंधा अवक्तव्यता याती वस्तु का छत 
भी शब्द द्वारा कथन नहीं किया जा सकृता है और (२) उभय पक्ष वी वि 
अवक्तिब्यता यानी वस्तु में दो विरोधी धर्म विद्यमान अवश्य हैं. लेकित उसके रुश 
फरने के योग्य दोनो धर्मों के अस्तित्व का बोध कराने वाले योग्य शब्द का बा ै। 
कथन और जापक योग्य शब्द मही है, इसीलिए वह वस्तु अवक्तत्य है।एन रो 
अवक्तब्यों मे से दूसरे प्रकार का अवक्तव्य सापेक्ष है और पहला वस्तुगत बरर 
निरपेक्ष है। वस्तुगत निरपेक्ष अवक्तव्य से वस्तु के पारमाधिक रूप का बोध होता 
जो शब्द का गोचर नहीं है और सापेक्ष अवक्तव्य से उन सभी विवक्षित धर्मों वार 
है जो शब्द के क्रमिक प्रयोग से ग्राह्म नही हो पाते हैं। इस कथन का सापत 
हुआ कि जब हम किसी वस्तु के दो या अधिक धर्मों को मन में रखकर उतरो हर 
करने वाले योग्य शब्द की खोज करते है तब प्रत्येक धर्म के वाचक भिक्नामित हों 
सो मिल जाते है किन्तु उन शब्दों के ऋषिक प्रयोग से विवक्षित सभी धर्मों ए 
साथ बोध नही हो पाता है । शब्दों की अभिव्यक्ति करने को एक सीमा होते हे हा 
वस्तु को अवक्तथ्य कह देते हैं तथा वस्तु का पारमाधिक रूप ही ऐसा है शो कफ 
गोचर नही है । अतएवं उसका वर्णन शब्द से हो ही नही सकता है। अर्प्त्‌ गा 
अवक्तग्यता का आधार वचन प्रयोग है और निरपेक्ष अवक्तब्यता का आधार दर्द 
परारमाथिक रूप । 


जैनाचार्यों मे दोनों प्रकार की अवक्तव्यता को ग्रहण किया है। सादर 
भगी में जो अवक्तव्य भंग लिया है, वह सापेक्ष अवक्तव्य है ओर वत्तव्य-्भश्तय 
दो विरोधी धर्मों को लेकर स्वतस्त्र सप्तभंगी की रघना की है। उसमे हः 
अवक्तध्य को ग्रहण किया गया हो ऐसा प्रतीत होता है। इस प्रकार अवत्तब्य रे 
प्रयोग संदुचित और विस्तृत ऐसे दो अथों में हुआ है। जब विधि और तियेध 
वस्तु बी अवाच्यता अभिप्रेत हो तब वहाँ सापेक्ष अवक्तब्य को ग्रहण किया गया है शा 
जय सभी श्रकारों का नियेध करना हो तब निरदेक्ष अवक्तव्य अभिप्रेत है। 

सापेक्ष अवत्तस्थता का ध्योग दार्शनिक छोत्र मे नया नही है। ऋतेए मै 


आगम युग में स्थादवाद का रूपए. २४५ 


इसका प्रयोग देखते को मिलता है। वहाँ ऋषि ने जगत के आदि कारण को सद्रूप 
से और असद्‌ रूप से अवक्तश्य माना है। क्योकि उसके सामने सद्‌ रूप और अतद्‌ रूप 
यह दो ही पक्ष थे । लेकित माण्डूक्योपनिफद्‌ के ऋषि ने आत्मा को अस्त प्राज्ञ (विधि) 
बहि: प्राज्न (निषेध) और उभयप्राश (उभय) इन तोन रूपों से अवाच्य कहा है। वयोकि 
उतके सामने आत्मा की कथन प्रणाली के उक्त तीनो प्रकार थे। बौद्ध दा्निक नागा- 
जुंन ने वस्तु को चतुष्कोटि-विधि, नियेघ, उभय और अनुभय विनिमुक्त कहकर अवाच्य 
माना है । क्योक्ति उनके समय तक विचार करने के यह चार पक्ष स्थिर हो चुके थे। 
निरपेक्ष बबत्तव्यता उपतिपद कालीन--'यतो वाचो निवर्तन्ते' जेसे वचनो में देखने को 
मिलती है । इसी प्रकार के बचन प्रयोग जैन आगमो मे भी दृष्टिगो चर होते हैं-- सब्बे 
सरा नियट्ट ति, तकका जत्य न विज्जद मईतत्थ न गाहिया*--आत्मा का वर्णत करने 
में समस्त शब्द समाप्त हो जाते हैं, वह शब्द का विषय नही है, तर्झई का भी उसमें 
स्थान नहीं है और न बुद्धि ही उसे ठीक तरह से ग्रहण करने मे समय होती है। इस 
प्रकार जेंसे सापेक्ष गवक्तेग्धता दोश्शनिक इतिहाम में प्रसिद्ध है वैसे ही निरपेेश 
अवक्तब्यता का भी प्रतिपादन दिया गया है। 

इतनी चर्चा से यह भली-भांति स्पष्ट हो जाता है कि उपनिपषद्‌ काल तक 
वस्तु के विचार के लिए--(१) झत्‌ (विधि), (२) अछृत्‌ (निपरेष्ठ) (३) सदूसत्‌ 
(उभय) और (४) अवस्तब्य (अनुभय), ये चार पक्ष स्थिर हो चुके थे । इत घार 
पक्षों की परम्परा बौद्ध त्रिपिटिको मे भी देखने को मिलती है। जैसे कि-- 

(१) होति हथागतो परंमरणाति ? 

(२) न होति तथायतों परंमरणाति ? 

(३) होति च न होति च त्यागतो परंमरणाति ? 

(४) नेव होति न न होति तथागतो परंमरणाति ?% 

यह तो हुए तथागत बुद्ध के अव्याइत प्रश्नों में से कुछ प्रश्न । अम्य प्रश्न भो 
विपिटकों में देखते को मिलते हैं, जो विधि, निषेध आदि पूर्वोक्त चार पक्षों को मिद्ध 
करते हैं--- 

(१) सर्यकत दुक्खति ? 

(२) परंकतं दुक्खंति ? 

(३) सरयंक्त परंकत च दुबखंति ? 

(४) असयंकारं अपरकारं दुवखति ?* 





१ आचारांय श५६ 
३२. संयृत्तनिकाय 
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२४९. शपाएगार एफ आपुजीचा 


उक्त वश्परणों मे यह ज्ञात हो जाता है. हि हगागा गुड के हम 
ही विषय में चार पिरोधी वक्ष उर्खित करते ही शेतरी दाह हों कै 2 
मोर उन झुप भी दीए बेगा था जैसा कि उपतिययरों में वावा शा रे! द 
में आग सजयरेपदिणुस के मत वर्णन ते भी बडी प्रगोत होंता है हि करे 
बस्तुतत्त ने! दिदार वे लिए बार व्लों को उपरिथि/ करने शी पएयाए प्रपा कक 
गह बात दूंगी है हि संजय के विश्ेषत्ञारी होंगे गे बड़ दिणी भी शित ( 
विरिषित मत घगट सठीं करता था। जैसे आगओों मे भी देगा इन हब कि 
विधि, नियेष, उमय और अनुभव के आधार पर चार-बार विश्य ह्वि 

विधि आदि बारों वक्ष गावरधी आगम वाठ इस प्रकार हैं” 
(क)।.. (१) आरपालकर, 

(२) परा्तका, 

(३) भआारमपरास्तक र 

(४) नोआर्मातकर-- परातकर ।* 
(ले) (९) आारमारघ, 

(२) परारभ 

(३) तदुभयारभ 

(५) अनारभ ।* 

>८ है ६ 

(गे). (१) एक सा प्रारम्भ में भो ऋजु और अन्त में भी ऋतु, 

(९) एक माएं प्रारम्भ मे सरल हिन्तु अन्त में वक्त, 

(३) एक माय॑ प्रारा्प्र में बक्र फिल्‍्तु अन्त में सरण, 

(४) एक मार्ग प्रारम्भ में वक्र और अन्त में भी बक्र 
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१ चत्तारि थुरिसजाया 5ण्णत्ता, त जह्दा-+- 
आपयंतकरे . नामेग्रे नोपरंतकरे, 
परंतकरे नामेगे नोआयततकरे, 
एंगे आपंतेकरे वि प्रतकरे 
एुंगे नोआयंतकरे नोपरतकरे हा हु 

२ "कि आयारंभ8 परारंमा, तदुभयारंधा, अतारम्भा ? गोयमता ! कि हों 
आपारंभा वि परारभा वि तदुभयारंभा वि नो अणारंभा अप पे] 
आयारंभा, परारंधा नोतदुभयारभा अथारंभा । -; धगबती 

३. चत्तारि मण्या पष्णत्ता स जहा--उज्जूनामेगेउण्जू, उम्जूनामेंगे यकेः डरते 
उज्जू, यंके मामेगे वंके ६ जाता 


आगम युग मे स्थादवाद का रूप ४६ 


" भें अधिर' से अधिक इन चार पञ्नो द्वारा वस्तु झा विचार क्या] जाता था। उप- 
निषदों में देखते हैं कि माण्दूरय को छोड कर अन्य ऋषियों ने चारो पक्षों को 
स्रीक्ार नहीं किया है। डिसी ने सत्‌ पक्ष को, किसी मे असत्‌ पक्ष को, किसी ने 
उम्य पक्ष को और किठ्ी में अवक्ष्तथ्य पद्ा को स्वीकार किया है, लेकिन माण्डूक्य ने 
चारो पक्षों को स्वीकार किया है ( 


यह तो हुई वेद और उपनिषद के ऋषियों की विम्तनथारा की स्थिति । 
बुद्ध के अव्यागत्त भश्नो मे भी यही विधि आदि चार पन्त हृष्टिगोचर होते हैं, किन्तु 
उन्होंने प्रश्तों का उत्तरन तो हाँ में दिया है और न “न' में हो । झिस्तु भगवान 
अद्रादीर ने चारों एशों का समन्वय करके सभी पक्षों को अपेक्षाभेद से स्वीकार 
किया है। संजयवेलट्टिपुल ने भी विधि आदि चार पक्ष स्वीकार किये हैं, लेकिन * 
संजप के मत और स्याइबाद में यह भेद है कि स्यादुवाद प्रत्येक भंग को स्पष्ट रूप से 
स्वीकार करता है. जबकि संजय सिर्फ़ भगजाल की रचना करके उत भंगों के विषय 
में अपना अशान ही प्रगट करता है । भगवान महादीर प्रत्येक भग को स्वीकार करने 
की आवश्यकता बताकर विरोधी भगो के स्वीकार के लिए अपेक्षा का समर्थन 
ऋरते हैं। 


इस प्रकार ऋग्वेद से लेकर तथागत बुद्ध के सजय तक प्रवाहित विचार- 
धारा के विश्लेषण से यह स्पष्ट हो जाता है कि किसी ने वस्तु विचार के लिये एक 
पश्न उपस्थित क्षिया सतू या असत्‌ का । उसके विरोध में दूसरा पक्ष उत्पन्न हुआ 
असत्‌ या सत्‌ का । जब यह दो परस्पर विरोधी पक्ष उपस्थित हुए तो उन दोनों पक्षों 
का समत्दय करने के लिए कह दिया कि तत्त्व को न सत्‌ कहां जा सकता है और न 
असत्‌, बह तो अव्रतब्य है) किसी ले दोनों विरोधी पक्षों को मिलाकर कह दिया कि 
बहू सदसत्‌ है। इस प्रकार हम देखते हैं कि विचारधारा के तीस पक्ष बने गये-- 
(१) पक्ष (२) विपक्ष (३) समन्वय । 


वस्तुत विचारघारा के उपयुक्त पक्ष, विपदा और समन्वय यही तीन सोपाव 
होते हैं और समन्वय विन्दु पर आ जाने के बाद अन्य कुछ विचार के लिये 
अवकाश नहीं रह जाता है। लेकिन इस समन्वय को भी एक पक्ष बनाकर 
विचारधारा आगे चलो तो समन्वय का भी एक विपक्ष बन गया और जब 
समत्यय को माध्यम बनाकर भी पक्ष-विपक्ष बदे गये तो थुतः उसके समस्वय 
के लिए एफ नये समन्दय की कल्पना की जाने लगी। मानवीय स्वभाव की यहे 
विशेषता है कि उसे एकास प्रिय नही है और न बह उसे सहन ही करता है। अतः 
बस्तु को ऐकान्तिक अवक्तव्य मान क़लिया तो उसके विपक्ष में किसी ने कहा कि वस्तु 
एकात रूप से अवक्‍्तम्य नहों है, उसका वर्णेत भी जिया जा सकता है। स्सी ने 
कहा कि वस्तु के सदसदात्मक उभय-धर्मों को एक साथ न कह सकते के कारण आप 
उसे अवबदब्य बहते हैं, लेकिन एक ही वस्तु सत्‌ और असत्‌ कंसे हो सकतो है । 


रै४६द. स्पादुवाद : एक अनुशीलन 


आचार्यों द्वारा अवक्तव्य भग को तौरारा या चौथा स्थान देने में का है 
रहा है उसके बारे में विचार करते हैं। अयक्तव्य भंग दो अकार से साख 
सकता है-- 

(१) आदि के दो भग रूप से वाच्यता का निषेध करके । 

(२) आदि के तीनों भग रूप से याच्यता का निपेध करके । किक 

जब प्रथम दो भंग्र रूप से वाच्यता का निषेध अभिप्रेत हो तब हरे 
रूप से अवक्तब्य का तीसरा स्थान पड़ता है और जब प्रथम के तीनों थे 
वाच्यता का निषेध करके वस्तु को अवक्तव्य कहा जाता है तव ह्वमावहः 
को भंगों के क्रम मे चौथा स्थान प्राप्त होता है। है 

अवकतव्य को तीसरा स्थान देने की स्थिति वेदकालीन प्रतीत होती | ।पत 
ऋषि में सत्‌ और असत रूप से जगत के आदि कारण को अवक्तब्य बठापा 
देष्टि से यदि जैन प्रत्थों मे अवशतव्य को तीसरा स्थान दिया जाता है गो 
हास की दृष्टि से रागत ही है। भगवतीसूत्र में जहाँ भगवान महावीर गश 
के भंगों का विवेचन किया है, वहां अवक्तब्य भग को तीसरा स्थान कं छो 
वक्तव्य को चौथा स्थान देने में औपनिपदिक स्थिति का अनुसरण उत्ों हारे 
प्रतीत होता है। माण्डूवयोपनिषद्‌ े लतुष्पाद आत्मा का वर्णन है। बा 
कटा है--'नास्त.प्र् ते यहि.प्रज्ञ' नोभयत.प्रज्ञ"१---न अन्त:प्रभ है, न दा 
ओर ने उभयप्रज्ञ है। अर्थात्‌ उस आत्मा के स्वरूप का प्रतिपादत पा 
तीनों भगो का निद्ेध करके किया गया है और उत्से यह फतित झुका 
अष्यटपर्प-वहांमप्राह्ममलक्षणमचिन्ट्पमब्यपदेशपम्‌" ऐसे आत्मा कों ३ बसा 
समझना घाहिये। इस कथन में दिधि, निपेध तथा उभय इन तीन लाए 
का निषेध करने वाला चतुर्चे अवज्रतव्य भंग विवक्षित है। इस स्थिति में शा 
भगों में अवक्तब्य को तीसरा नही डिन्‍्तु चौथा स्थान मिलना घाहिये, यह 
जाता है। 
स्पादवाद के भंथों की विशेषता रो हे 

अगदान महावीर ने स्थादृवाद के भणों में विधि आदि बह रो 
अतिरिक्त जो अन्य भगो को भी मोजना की है, उनकी क्या विशेषता है? औ 
समन्वय का आधार वया था ? अब इस पर विद्यार करते हैं । के विरपा0 

ऋग्वेद से लेकर भगवान चुद्ध पर्यन्त वस्तु घिस्तन के लिये जो व 
प्रशहित हुई, उससे यह तो स्वच्ट हो हो गया कि विधि, नियेध, उ्यः 
(अवस्तव्य) यह चार वक्ष अस्तु विचार के लिए उपयोगी माने जाते थे । वर 





5 मारय ० ७ 
रे माक्दु० ७ 


आगस युग में स्याइबाइ बा रुप २४६ 


में ऋषिक मे शिव एस बार पश्ो द्वारा दरतु का विचार किया जातों था। उप 
लिपश में देखते हैं मि माप्इरय झो छोड कर अरए आगिशें ने कारों प्मों को 
स्पौरार नहीं शिया है। डिगी मे सत्‌ पक्ष को, किसी ने असरप्‌ वर्ष को, हिसी ने 
उप पक्ष शत और विसो ने अयकतश्य यहा शो स्वीशार हिया है, सेरिन साष्टूरय ने 
आरें पच्ों को स्दोवार रिया है 


शह शो हुई वेद और उमनिएदर के ऋषियों बी बिन्तनपारा वो स्थिति) 
बुद्ध वे अभ्यापत प्रश्नों ये भी पही विधि आदि आर पतक्त हृष्टिमोषर होते है. दिन्‍्सु 
उन्होंने फ्रस्तों का उतर मे सो हा में दिएा है और से 'स' में ही ) किस्दु अपवास 
महावीर ने चारो पक्षों का मपरश्य बगरे सभो वझों को ऋोझ़ाभर से रवीरार 
दवाँ। संणोवेलट्रिपुणत ने भी दिपि आदि चार पक्ष स्वीडार ढिये है, लेटिन 
संजप के झते और स्यादवार में पह भद है हि स्थाइवाद प्रस्यर भग वा श्पप्ट रुप से 
उबोजा रे करदा है. उदकि संजय सिफ्रे झणमाल की रखना करके उन भंगों बे विपय 
ये अपता झतान ही प्रयट बरता है। भंगईशन सहारीर प्रत्येर भग शो सती राह करते 
को अ्रादायपता बताझर विशेधों भदों हे स्वीकार दे लिए भरेज्षा बा संपर्यन 


करते है। 


दंगे प्रशार ऋत्देद से लेबर हपाहत बुद्ध के स्जय तक प्रवाहित विधार- 
एारा के विश्लेषण से पड़ ग्पष्ट हो जाता है कि किसी ने वस्तु विधार के लिये एक 
पक्ष उपस्यित दिया सत्‌ था अस्त को। उसके विरोध में दूसरा पक्ष उत्पन्न हुआ 
अंसन्‌ या भ्रतू का ) जद यह दो पररणर विरोधी प्रक्त उपत्यित हुए तो उसे दोनो पक्षों 
का समत्दय करने के लिए बे दिया कि तस्व शो ने सत्‌ बहा जा सरता है और सम 
बमत्‌, वड़ू हो अवस्ठप्प है । छिसी ने दोतो विरोधी पक्षों गो मिलाकर बहू दिया कि 
बहू सदगत्‌ है। इगे प्रदार हम देशते है कि विचारधारा के तीन पद बने गये-- 
(१) पक्ष (२) विपक्ष (३) सापस्वय । 


चस्तुत विद्यारघारा के उपयुक्त पक्ष, विपक्ष और रामस्वय यही तीन सोपान 
होते हैं और समन्वय बिन्दु पर आ जामे व बाद अम्य कुछ विचार के लिये 
अवकाश नहों रह जागा है। लकिन इस समत्वयप छो भी एड प्रथा बगाकर 
विपारधारा आये खली सो ससत्वयय शा भी एक विपध बन गया और जब 
खसस्यय को माध्यम बनाकर भी वद्षादिपक्ष बने गये तो पुन. उनके धमन्दय 
के लिए एक नये श्रमग्दय बी बत्पता जी जाने लगी। मानवीय स्दघाव की यह 
विशेधता है कि उसे एकॉस प्रिय महीं है और न वह उसे राहुत ही करता है। अतः 
वस्तु को ऐडान्िक अवश्तत्य मान लिया तो उसके विपक्ष में किसी ने कहा कि व्तु 
एडॉल रुप में अवक्‍्तम्ध सद्ी है, उसका वर्णन भी किया झा सझता है। किसी ने 
दद्दा कि खश्तु दे सदसदात्मक उम्थ-धर्मों को एक साथ ते कह सकने के कारण आप 
उसे अ्ववतध्य कहते हूँ, लेदिन एक ही वस्तु रात और असत्‌ झँसे हो सवती है । 


२१० स्वाइशर एफ आजीतक 


उसमे विरोध है और जहाँ विशेध को एक हपाग पर भागा जागो है सागर मे 
लत होता है; समय को उपस्थिति में गध्यएजात होता समव नहीं है। छा 
भगवान महावीर के सपश विम्नविशित चाह ऐकातिक पा उपस्यित पे < 

(९) पक्ष (२) विश्ष (३) समस्तय (४) समम्वय का शिक्षा 

इन चारों पक्नों का समत्यय यदि ऐकतिक छूप ते करने का प्र दा 
गहावीर द्वारा किया जाता तो बच्चा, विय्ष, सगत्वर के चेक की गति की सो 
अतः उन्होंने सपन्यय का एक मंयां मार्य निफासा, जिसे वहूं समर साई 
विपक्ष को जन्म न दे । उनसे समन्वय को बह विशेषता है हि वह समतय 
पक्ष न सेकर सभी विरोधी दश्नो रा यचायोग्य सम्मेलन है। उत्होंने हरे यो 
सैलाबल की ओर हृष्टिपात रिया । यहि ये उग-उने पक्षों के केइल दौइंस ही गँ 
ध्यान देकर रामन्यय करते तो गो वक्षों का गुमेस होकर भी एकत्र समेत 
होता और पुन किसो विपक्ष के उत्पात का अवशरर आ जाता। बवएव के 
प्रत्येक पक्ष की यधायंता पर ध्यान दिया. ओर राभी पश्नों को वल्तु के दर्शन मे का 
योग्य स्थान दिया । इसका परिणाम यह हुआ कि जितने भी अदाधित विरोषो हर 
थे, उन सबको शराब बताते दैए प्रगट क्रिया कि सम्पूर्ण सत्य का दर्शन ठो उ 8 
विरोधी पक्षों को मिलाने से हो सकता है, न कि परस्पर एक-दूसरे का 
करने से । डा 

भगवान भहावीर ने विरोधी पक्षों के मिलाने और परस्पर में उतरी का 
पाप न हो इसके लिये नयों को आधार बनाया। नय का अर्प है किवरी हि 
सभी मत पूर्ण सत्य को जानने के पिप्त-मिश्त प्रकार हैं, किसी एक प्रकार को 
पधानता नहीं कि वही सत्य है और दूसरा सत्य नही है। सभी पक्ष गई 
देष्टि से सत्य हैं और इन्ही सब हृष्टियों के यपायोग्य सगम से वस्तु मे छ् 
स्वझंप का आभास होता है। नय का क्षेत्र और दृष्टिकोण इतना व्यापक है हि 
एक ही वस्तु को जानने के जितने भी मार्य संभव हो सकते हैं और म्पर्ति ः 
प सकता है, वे सब पृथर-पृथक्‌ रूप से नय का स्थान प्राप्त कर लेते हैं / 
पुनय तभी कहलाते हैं जब ये अपनी-अपनी मर्यादा में रहें ओर अपने पक्ष हे 
पुष्टि करते हुए भी दूसरे पक्ष का विरोध न करे, दूसरे के विचार मागेंकी जे 
मे करें। लेकिन वे यदि ऐसा नही करते हैं तो वे नय न कहलाकर दुनेय बह मे 
है ओर उस अवरधा में विपक्षों का उत्पन्न होता सरल एवं स्वाभाविक है। 
यह है कि भगवान महावीर ने नय हृष्टि का अवलबन लेकर जो समस्वय किया का 
ना व्यापक है कि उसमें सभी मत, सभी विचार और सभी दर्शन अपने-अपो 
पर रहकर वस्तु दर्शन में यंत्र के भरिन्न-प्रिन्त अंगों की तरह सहायक होते 
उसका सुफल यह निकला कि उनका यह समन्वय अतिम रहा । 





५ जावइआ वयणपहा तावइआ चेव हु'ति नयवाया।. --सत्मति हे कै 


आगम झुग में स्पादवाद का रूपए... २४५१ 


नय के साध्यम से जितने भी एकान्त हैं, अथवा अनिवर्चेनीय प्रश्न हैं, उन 
सबका समाधान सरलता से हो जाता है । उदाहरण के रूप में संजय के अज्ञानवाद 
के प्रश्नों को ही ले सें । संजम कहता है कि वस्तु को मैं सत्‌ नहीं जानता हैं तो सत्‌ 
कैसे कहे भौर न असत्‌ जानता हैँ तो असत्‌ फंसे कहूँ इत्यादि ॥ इन अज्ञानवाद के 
अश्सों का समाधान करते हुए भगवान महावीर ने कहा कि वस्तु सत्‌ है, यह भी 
निश्चित है, और वस्तु असत्‌ है यह भी निश्चित है क्योकि स्व॒-द्वव्य-क्षेत्रकाल-भाव 
को मपेक्षा से वस्तु सत्‌ है, इसमें किसी प्रकार का मतभेद नहीं हो सकता है, यह 
बात अती्ति स्रे सहजसिद्ध है और पर-दृव्य भादि की अपेक्षा असत्‌ है, इसको भी 
सभी जानते हैं और समझते हैं। इसमे न तो सशय है और न अज्ञान । नयभेद से 
जब दोनों विरोधी धर्मों को स्वीकार कर लिया जाये तब विरोध भी कैसे माना जा 
सकता है ? अतएवं विभिन्‍न प्राचीन ओर अर्वाचीन विद्वान स्यादुवाद में जिन संशय, 
विरोध आदि दोषो का उद्भावव करते है, वे स्यादबाद में नहीं कित्तु संजय के 
अज्ञानवाद या स्वयं उन-उसे को विचारधाराओं पर लायू हो सकते हैं । आश्चर्य को 
बात तो यह है कि ऐसा कोई दर्शन नहीं जों किसी न किसी रूप में स्थादवाद को 
स्वीकार ने करता हो । सप्री दर्शवों ने अपने-अपने ढंग से स्थाद्वाद को स्वीकार 
किया है जिसका उल्लेख यूर्द में कियः जा चुका है। लेकिन उसका साम लेते ही 
दोषापत्ति करने लगते हैं । 
स्थाद्वाद के भंगों का आएमिक रूप 
उक्त कथन के अनन्तर अब आग्रमो में आगत स्यादवाद के रूप का विवेचन 
करते हैं। भगवान महावीर के स्यादुवाद को ठीक तरह से समझने के लिये भगवती 
सूत्र में आगत अनेक सूत्र हमारे अच्छे मार्मदशेक हैं । स्पादृदाद के भगों की संख्या 
के विषय में भगवान के अपध्निप्राय, भगवान के अभिष्रेत भग्रों के साथ प्रचलित सच्त- 
भंगी के भंगरो का सवंध तथा आगमोत्तरकालीन जैन दार्शनिकों का भयो की सात 
संह्या रखने के आग्रह का कारण क्या था? भआादि सभी का स्पष्टीकरण करने के 
लिये भगवतीमृत्र का विम्नलिखित सूत्र हमें दिशावोध कराता है ! 
गणघर गौतम ने भगवान महावोर से प्रश्न पूछा- रलप्रभा पृथ्वी आत्पा है 
था अम्य है ? उसके उत्तर मे भगवान ने कहा-- 
(१) रह्लप्रभा पृथ्वी स्थादात्या है 
(२) रत्लप्रभा पृथ्वी स्थादात्मा नही है | 
(३) रलप्रभा पृथ्वी स्थादवक्तव्य है। भर्थात्‌ आत्मा है और आत्मा नहीं 
है, इस प्रकार से वह वक्तव्य नही है! 
इन तीनों भंग्रों को सुनकर गोतम ने पुनः जिज्ञासा व्यक्त करते हुए कहा कि 
आप एक ही पृथ्वी के बारे मे इतने प्रकार से किस अपेक्षा से कहते हैं। प्रत्युत्तर मे 
भंगवात ने बताया-- 


गश्२ स्घाइवार एक आगीणक 


(१) आश्या सत्र के चारेग मे आत्या है। 

(२) पर के आदेश से आया गरों है । 

(३) रापुमय के आरेग मे अवरपच्य है। ; 

गौतम ने रूवप्रभ्ता पृष्यों डी हरद अन्य सभी पथित्रियों, रो 25% 
विषप में पृष्ठा और उत्तर भी पूरब, बैशा ही मिला । । इगरे बार प 022 
के बारे में भी धरर्त पूछने पर रतपमा आदि पृथित्रियों साबंग्र और की 
उत्तर दिया, परतु जब दिप्रदेशी, भिप्रदेशी चटुच्परेशों, (204 4 
आदि पुदुगल सकस्यों के बारे मे प्रश्न पूछे गये सो उसरो की संख्या 
जिनफा झूप इग प्रकार है - 


है महारीर ते कहा- 
दिप्रदेशों रकृध् के बार में प्रश्न पूछन पर भगवान महारीर ने रह 


(१) दिप्रदशी स्कथ् स्थादात्मा है। 
(२) दड्िष्रदेशो स्कध स्यादारमा नही है । 








(३) दिप्रदेशी स्कथ स्यादवक्तब्य है । 
(४) दिश्रदेशी स्कघ स्थादात्मा है और आत्मा नहीं है। 


(५) द्विप्रदेशों स्कथ स्यादात्मा है और अयकतथ्य है । 
(६) दिप्रदेशी स्कथ स्थादात्मा नही है और अवकतव्य दै। कप हो रे 
न भगो की योजना के अपेक्षा कारण के विपय में पूछने पर मौत 
उत्तर मिला, वह इस प्रकार है-- 
(१) दिश्रदेशिक स्कघ आत्मा के आदेश से आत्मा है । 
(२) दिप्रदेशिक स्कध पर के आदेश से आत्मा नही है । 
(३) द्विप्रदेशिक स्कंध तदुभय के आदेश से अवक्तब्य है । क्र 
(४) देश* आदिष्ट है, सद्भाव पर्यायों से और देश आदिप्ट है बन 
पर्यायों से । अतएव द्विप्रदेशिक स्कन्ध आत्मा है और आत्मा नही है ! कप परे 
(५) देश आदिष्ट है सद्भाव पर्यायों से और देश आदिष्ट है तड़ 
से । अतएव द्वि्रदेशिक स्कथ आत्मा है और अवक्‍तब्य है । तदुआय पर्श 
(६) देश आदिष्ट है असदुभाव पर्यायों से और देश आदिष्ट है त5' 
से। अतएव द्विप्रदेशिक स्कन्ध भात्मा नही है भौर अवक्तव्य है । 


वि ( प्र्त 

इसके बाद गणधर गौतम ने अिप्रदेशिक स्कंध के विषय मे बंता ही 

पैठा । जिसका उत्तर निम्नलिखित भंगों मे पिला-- 

*++त+-तहत. चौवे हैं 
१ एफ ही स्कन्ध के भिन्न-भिन्न अंशों के विवक्षाभेद का आश्रय लेते से 


आगे के सभी भंग होते हैं। इन्ही विकलादेशी भंगों को दिलातेगी 
इस वा़़य से प्रारंभ होती है । 





ँदुमय पर्याको क | य बात्या नहीं है और (२) बकय | 
2 (२) देश आदिप्ट है अमर, ते और देश बाहर है हुए 
प्रयायों । अवएक स्क्थ (२) गात्पायें नही & और अगर है 


(१३) इक आदिष्ट उदमाव दावों के देश आहिफ है कयूए ' 
"यों के कर देश आदिष्ट है. कदभ्य उयायों के अतएक विप्देशिक से करा 
नही ् व 


। 
खो पर बाद हर ने जतुछादेत, + उपदेशी, बदपरेगी बाड़े हु 
गं के करे के रद को उत्तर क॥ २८ अदेती गई ओ क्मगः उनोर 
चाईस, तेईस भादि तक पहच गई अपेकायें भी उतनी ही होगा 
यदि अधिक शक खो पर हर जाते तो मूह 


प अधिक ६ हे 
संस्था भी अपेक्षाम्ेद मत ओर आ बह वे बह 
शत प्रश्तोत्तते और अगवतीनूत १३, [०४६८ के अध्ययक है पे किता 


( कै मेंगों के हि 
अवाय होना पाहिये ; फ़्पेक भंग के निये स्वक्त हच्टि या अपेज्ञा! डा है 
जे 


(श) "से सी दब्ता + ३३ ही मे वाक्य में ककार' शत ए- 
ि ५ ४ 
जाता हा सो से शत काइ को स्पादृकार कहा का ह मद 5५ 
५) कप मे साहू कह 
हिसतु कहे“ का उपादाद, हो को कया 
प्रयोग नही किया शव है हिन्तु जहां करे का साशात्‌ उपदाक ही है एल 


+ 
क रथ न हे किले भगवती शराजइआरर 
करे स्क 


ऐै, ढक ॥० गिरार हैं? झा परत हा क्पष्टीडरब रिले 
है), हमे बेचा 48 भरेश, हर मय वह बपेका के डवरे काज है। 


् 
| इधर ऋण + अस्त पा अपने के अपैधा कारणों हो शक # | 
रन दैकिये ॥ 


डे 
रे 
3 


आदम झुए में स्याइशहद हा रूप र्श्श्‌ 


(६) रपाइशरद हे भर्यों ये मे इदथ बार रुगो शी सामग्री अर्यार्‌ बार 
दिऐ शी दक्ष तो भा महादौर ओे सामने थे, जिनके आधार पर स्थाइवाइ के 
प्रषष आर प्रो ढो योशता बी गई। छेप भरों बी योडता घयदात की अपनी हैं, 
रेशा प्रषोष होता है। शो द्रदय चारों दा विविध रीति मे सम्मेवन है + 

(३) स्टाटूइाइ के मरगों ये रूभी गिरोधी एम दुगरों शो सेशर सात ही भय 
हो धरदे है, मे इुम छोर न अध्िर ऐसी जो जैंत दार्शनित्रों न ष्यत्रष्या जी है, वह 
हचित है। करोड विप्ररेशिक रकुध झोर उससे धषिक प्रटेनिक स्कप्पों बे भपों शो 
मस्दा छो सूद में शताई है उसने झापुस होता है दि. घूत सात मध सो वे ही हैं जो 
जैन दरमनिशों ने अपरी सणाभरी ही शिदेवना से माते हैं। जो अधिर भंग हैं, के 
पोशिद हंदोंदे प्रेद ई बरार्य भहीं है रिल्यु 7क्दक्‍त, अटुदबत ने भेद शी 
शिवशा मे काएच की है। यदि बचतथेद रत सरयायदि गी विराल दिया शाये 
शो मौरणिद भूषण खाते हो रह जानते हैं मप्र आपसों थे स्तभगी है. यह सिद्ध हो 
शात्रा है। 

(६) मूगसतम्प हो आगमों में शहीगया भंग माना है। उगे चौया स्थात 
जही दिया दा है जैमा शुछ जैन दाभतिरों ने दिए है । 

(६) सरवादेश गौर दिरसादेश बी कल्यता भी आश्रमिर शप्तभणी से 
है। मादि के होठ भय सपलादेशी है भौर शेष भण विश उादेशों) अपात्‌ अहिति, 
जास्ति, और मवर्तस् यह तीन सरसारेशों घर हैं भोर अखिनारि, अरिअदागय्य, 
जाग्ति-अवषत प्प, खग्सि-भाम्लि-मदबतस्य यह चार विशछादेशी भण हैं । 

डुस प्रदार झागमों में स्यांदवदाद दे भगों भा कप प्राप्त होता है। जिनगा 
उलरवर्ती आषायों मे विविए प्रर्षार से ध्याध्यान करने उन-साधारण के लिये गर्ल 
जग दिया और दित्तते, मतन हेतु डिद्ठाों को रद्दी हप्टिशोश डिए!। इमझे शाप 
यह भी धम्झ सेगा चाहिदे दि भगवान मद्रावीर ने जो विविध भगगों की योजना 
प्राजुत की है दहू जवताधारण वो रापझने के लिये बी है । बही एक भंग, गहीं दो, 
बहीं होने मादि रुप में बाुत॑त्व के विदेजन में भंधों का उपयोग किया है। उनतषा 
अएों के लिये आप्रह नहीं है विन्तु वरतुत॒त्व का बोध कराते दे लिये, थोता को 
गषपाते में सरसता की हप्टि से मंग विकशा और उनकी अपेझा को कारण बताया 
हैं। इन थद भग विवशाओं शो अपेक्षा के कारण हित जानते के सिये स्थानांग, 
भगवती आदि आगम हमारे लिये ग़हायह हैं । 

विरोष परिहार का साध्यम , रूप 

स्यादवाद और शप्तप्ंगी के बारे में आगमकासीन हप्टि को जान लेने के 

माद यह जिजासा होना स्वाभाविक है कि घणवात महावीर ने विरोध का परिहार 

किस ब्राधार से विद्या ?ै एक ही धर्मी में अतेझ धर्मों को स्वीकार करने का आधार 
हया है ? विरोधी का परिहार शर्ते में कठिनाई न आने का कारण बा रहा? 


को" 
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ग्रामान्य रूप में तो यो कहा जा राफता है कि उन विरोधों ने हो खयई 
परिहार करने की सामग्री उपत्चित कर दी । भगवान मटाबीर ने विवासों री 
सभी हृष्टियों को देशा हि जिले भी मग, पद या दर्गन हैं. वे सब अपताजाद; 
विधेय पक्ष तो सवय स्थापित करते हैं और विप्ञ का निराकरण । ऐसा #४एसे 
ओर इसका कारण वबया है ? इस प्रकार गौ मीमांसा करते से प्रतीत हुआ हि का 
मनुष्यों के वस्तु-दर्शन में जो भेद हो जाता है, उसका कारण केवत वगतु हो ' 
झपता या अनेकातार्मकता ही नही बल्कि लाता मनुष्यों के देखने केवरार 
अनेकता या नातारूपता भी है । इगीतिये उन्होने राभी मतों को, दर्शनों रो, 
रूप के दर्शन में योग्य स्थान दिया किन्तु उनमें से विसी का निरास नहीं किए 
निरास यदि क्रिया है तो प्रत्येक मत के एकाम्त आप्रह रूप विए का, जो रदीई 
जनक है। कद्ाप्रह के कारण ही व्यक्ति अपने ही पद्म को, अपने ही मत था दा 
सत्य और दुसरों के मत, दर्शन या पक्ष को मिष्या मानता है। इसीविये रे 
तेह्प विष को निकाल कर सभी एकान्तिक हष्टियों के समय गा 

अनेदञातवाद, स्थादवाद रूप अमृत का तिर्माण कर दिया। परिणाम आर 

सभी एकास्तिक हृष्टियाँ स्वयमेव आवेक्षिक हष्टियाँ बन गयी । कदापह ईँगे ५ 
और विभिन्न हष्टियों मे सचाई का आधार क्या है ? इस कारण की शोष है 
दृष्टि के समर्थन में उस कारण को बता देना यही कार्य भगवान मद्दारिर ४ द्सा 
नयवाद के व्याख्यान द्वारा किया और पश्चादयर्ती आचार्यों ने एमी हे! 
का आश्रय लेकर स्थादवाद, अनेफातवाद - सावेक्षवाद को विविध पक्षों वी 
पर प्रतिष्ठित कर दिया । 

एक ही वस्तु के विषय मे जो नाना मतों की गृष्टि होती अं कस 
है दर्शन की रुचि और शबित एवं पदार्थ को उपस्थिति की देशकाति्क शि र- 
उसकी गृक्ष्म-स्थूल विविध अवस्थायें आदि । ये सब कारण दर्शक री पा 
दर्शन के लिये विभिन्‍न मतों के निर्माण मे निमित्त बनते हैं और उनके मत हे हि 
के आधार । उन कारणों की व्यक्तिश. गणना करना कठिन हैं। इतमें अनेक! 
प्रकार असल्य हो सकते हैं। एक हो व्यक्तित की प्रतिक्षण परिवर्तत करे का 
प्रकृति ही जब अनेक रूप है तब अनेक व्यक्ितयों की दृष्टि में तो दिए 
प्रकारों से भी अनेक गुनी होगी जिनकी गणना करना असंभव है। ये अनेक & बलि 
ही तो नय है। भर्यात्‌ जितने विचार, जितने बचन हैं, उतने ही नय होगे।' " 
एन सबका वर्गीकरण करने के लिये भगवान महावीर ने वस्तु के अवस्पात मं' आर 
की क्षमता को ध्यान में रखकर चार वर्ग बनाये--दव्य, क्षेत्र, कात और 
इनमें से दव्प तथा भाव का सबंध पदार्च से और क्षेत्र एवं काल का सर्वध ही 








१ जावइआ वयणण्हा तावइआ चेव हु ति नयवाया । ढ गर 
_---सम्मति तर रै। 
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क्षेत्र से मुक्त नही किया जा सकता है, अन्य कारणों के साथ काल और देश भो दर 
रण कारण होते हैं। अर्थात्‌ पर्यायें क्षेत्र और काल के आधार पर बवती हैं पक 
प्रतिक्षण परिवर्तनशील हैं और वे किसी न किसी काल व क्षेत्रापार से | लिन 
होती रहती हैं । पर्यायो का सक्षण ही परिवर्तित होते रहना है। अतएव लो हु 
कारण होने से क्षेत्र और काल का पर्याय में समावेश हो जाता है। भाद य पा 
द्रव्य से पृषक्‌ अस्तित्व नही रखते, वे सेव द्रव्याथित रहते हैं, इसीलिए कण 
समावेश द्रव्य मे कर लिया जाता है। इस प्रकार द्रव्य और भाव का ए लता 
दरब्याधिकनय है और क्षेत्र तथा काल का एकीकरण पर्यायावितिय। था 
आचार्य सिद्धसेन के शब्दों मे यों कह सकते हैं कि आंग्मों में जो भगवर 8४8 
लित है, उसमे द्रव्याथिक और पर्यायाधिक इत दोनों हृ्टियों का सामंरस्य है 

भी अवान्तरभेद हैं, वे सब इन दोनों नयों की शासा-प्रशाखायें हैं । 


यद्यपि आगमों में मूल सात नयों ५ की गणना की गई है विस्तु सा्ों है 
में भी ये दो नय ही हैं। यदि आचार्य सिद्धेन दिवाकर के मतानुसार ४० पा 
प्रकार हो सकते हैं उतने ही नय होते हैं'--असंख्य नयों की भी कत्पना की कौ 
भी उन सभी नयों का समायेश इन्ही दो हृ्टियों, नयो मे हो जाता है। 
दोनों इृष्टियो की व्यापकता है । 


भगवान महावीर ने अनेक तत्वों के विदेचन में इन्हीं दरब्याविक ० 
धिक दृष्टियों का आश्रय लिया है। द्रव्याधिक और पर्यायाधिक इन दो ईँ 
भगवान का क्‍या अमिप्राय था ? यह भगवती सूत्र में आयत वर्णन से स्पष्ट हों जम 
है। जैसे कि नारकों की शाश्वतता और अशाश्वतता का कथन करते हर पा 
अध्युब्छितिनपापेक्षा शाश्वत और व्युब्छित्तितयापेक्षा अशाश्वत है । ६ बर्याशलिर 
से आत्मा को एकानेक्ता को उद्घाटित करने के लिए भी द्वब्याथिक घर चित डी 
नर्पों का आय लिया है।* भ्िश्लाम्रिन्न, नित्यानित्य आदि भ्रेदों को भी प्र 
के लिए दृस्पाधिक-पर्यायाविक नयो की विवक्षा अपनाई गई है । 


३ अनुयोगद्रार सूत्र १४६, स्थानाग ५५२ 

२ नेरश्या ण भते । कि सामया असासया ? मोयमा ! सिय सासया सिय 9282 
से बेजट्र ने भते ! /“अव्वोच्छित्तिययट्रयाए सासया, वोन्टिटी की 
असासया । >भाषशती एए 

३ मसोषिषता ! दष्कटयाए छगे अहूं नाशई॑मशद्ब्याएं दुदिह महूँ, पहुसुरा पे दुखह 
बनलाए वि अह बच्दए वि अहं अवदिटिण वि अईई, उद्ओगट्ु॒पाए 
बिभह । 


--मगदती हहा!टं रे 


आगम युग में स्यादुवाद का रूप २५६ 


इन शाश्वत-अशाश्वत, एक-अनेक, सिन्न-अभिस्त, नित्य-अवित्य आदि के हष्टि- 
कोणों को समन्वित करने को भूमिका से यह स्पण्ट हो जाता है कि वस्तु की नित्यता 
का प्रतिषादत द्रव्य हृष्टि करती है कौर अनित्यता का पर्याय दृष्टि ) यानी द्वब्य नित्य 
है और पर्याय अनित्य ) इसके अतिरिक्त यह भी फलित होता है कि दव्याथिकनय दृष्टि 
अभेदगामी है ओर पर्यायाथिक नय दृष्टि भेदगामी । क्योकि अशेद का आधार नित्य 
होता है और भेद का आधार अनित्य | नित्य में अभेद होता है और अनित्य में भेद । 
द्ब्पह॒ष्टि एशल्वगामी है और पर्यायद्रष्टि अनेकत्वदामी, क्योकि नित्य एकरूप होता है 
ओर अनित्य एक रूप नही होता है। इस प्रकार से जितनी भी आपेक्षिक दृष्टियां हो 
सकती हैं, जो परस्पर एक-दूसरे की प्रतिपक्षी हैं, वे सब द्रब्याधिक और पर्यापाधिक 
नय के आश्रित ही रहेंगी । किन्ही का आधार द्रव्य दृष्टि होगी तो किन्ही का पर्याय 
हृष्टि । इन दोनों के बतिरिकत कोई भी दृष्टि होती नहीं है, कोई कचन-व्यवहार होता 
नही है और द्रव्य में क़वयं विद्यमान अतन्त धर्म इन द्रव्य और पर्यायों के माध्यम से ही 
अभिव्यक्त होते हैं । इस प्रकार द्रध्याधिक और पर्यायाधिक नयों का क्षेत्र इतना व्यापक 
है कि उनमें सभी हृष्टियों का समावेश हो जाता है । 

विच्छेद और अविच्छेद ये दोनों कालकृत, देशहृत और वस्तुकृत होते हैं। 
कालकृत विच्छिन्न को अनित्य, देशकृत विच्छिन्न को भिन्न और वस्तुकृत विच्छिश्न को 
अनेक तथा काल से अविच्छिप्न को नित्य, देश से अविच्छिन्न को अभिन्न और वस्तुशरत 
अविच्छिन्त को एक कहा जाता है 


भगवती सूत्र में पर्यायाथिक के स्थान पर भावाधिक शब्द का भी उपयोग 
किया है-- 


"से केणट्ठे णं भते ! एवं बुच्चई जीवा सिय सासया सिय असासया ? 
गोयमा, दब्बट्याएं सासवा भावद्ठवाए असासया । 
“भगवती ७२।२७३ 


उक्त सृत्र मे भावाथिक शब्द का प्रयोग यह सूचित करता है कि पर्याय मोर 
भाव दोनो एकार्पक हैं । 

कहीं-कही वस्तु के बर्णन के लिए जिस प्रकार वस्तु को द्रव्य और पर्याय हृष्टि 
से देखा जाता है उठी प्रकार द्रव्य और प्रदेश हृप्टि को भी अग्रीकार किया है।+ 
भगवान भद्दावीर ने अपने आप में द्रव्य दृष्टि, पर्यायदृष्टि, प्रदेशशप्टि और गुणहप्टि से 
नाना विरोधी धर्मों का समन्वय करते हुए बताया है फ़ि मैं दब्यदष्टि से एक हूँ। ज्ञान 
और दर्शन रूप दो पर्यायों दी अपेक्षा से दो हूँ। प्रदेश हृष्टि से तो मैं अक्षय हैँ, अव्यय 
है, अशरियत हैं, जबकि उपयोग की हृध्टि से जत्विर हूँ ( क्योंकि अनेक भूठ, वर्तमान 





१ भगवती १८१०, २५३, २५४ 


२६० स्यादवाद : एक अनुशीलन 


और भावी परिणामों को योग्वता रखता है। । इससे स्पष्ट है कि यहाँ दर 
पर्यायहप्टि से भिन्न एक प्रदेशदप्टि को भी माना है। लेडित इतना ध्यात छह 
चाहिए कि प्रस्तुत स्थल में उन्होंने प्रदेशहब्टि वा उपयोग आत्मा के अध्यर, कर 
और अवस्थित धर्मों के बताने मे किया है । क्योकि पुदगल प्रदेश की तरह ही ॥ 
व्यपशील, अनवध्यित और दायधर्मी नहीं हैं। आत्मप्रदेशों में न्यूनाधिकता नदी पा 
है। इसीलिए इस हृष्टिविन्दु को सामने रखकर प्रदेशहष्टि से आत्मा का अभय गे 
रूप से वर्णन किया है । 


पर्याय और प्रदेश में यह अन्तर है कि एक ही द्रव्य की नाता अवस्‍्पार्श हे 
एक ही द्रव्य के देश काल-इत नाना रूप पर्याय तथा द्रव्य के अवयव प्रदेश रहे न्‍ 
हैं। जैनदर्शन के मतानुसार युछ दब्यो के प्रदेश नियत हैं और कुछ के अवियत । व 
एक जीव, धर्मास्तिकाय, अधरमास्तिकाय और आकाशास्तिकाय व एक पुदृगत ५ 
के प्रदेश नियत हैं कि धर्म, अधर्म व एक जीव के प्रदेश असंस्य होते हैं, 0४५ 
अनन्त प्रदेश हैं, पुदूगल परमाणु एक प्रदेशी है* लेकिन पुद्गलस्कृंध के प्रदेशों कै तिए 
सह नियम नही है। उनमें 'यूनाधिकता होती रहती है कि कोई रहंप् गला 
कोई असंब्यात प्रदेशी और कोई अनन्तप्रदेशी है? । प्रदेश अंश है. और दृब्य अर | 
इन दोनों का परस्पर तादात्म्य होने से एक ही वस्तु द्रव्य और प्रदेश विषयक शि 
भिश्त दृष्टि से देखी जा सकती है और इस प्रकार देखने पर विरोधी धर्मों का रात 
एक यस्तु में घटित हो जाता है । 


प्रदेशाधिक हृष्टि का यह भी उपयोग है कि द्रव्यदष्टि से एक वस्तु में सर 
ही होती है किन्तु उसी वस्तु की अनेकता प्रदेशाधिक हृ्टि से बताई जाती है। सो 
प्रदेश अनेक होते हैं । जैसे धर्मास्तिकाय द्रव्यदष्टि से एक है और प्रदेशापिक द्रष्ट 
असंस्यात प्रदेशी है। दव्य की तुल्यता और अतुल्यता की निर्णायक भी यही प्रश्न 
हृष्टि है। जैसे कि धर्म, अधर्म और आकाश अस्तिकाय द्रव्य दृष्टि से एक-एक । 
तुस्‍्य हैं, लेकिन असंख्यात प्रदेशी होने से धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकाय ही की 
और आकाशास्तिकाय अनस्तप्रदेशी होने से अतुल्य है । इसी प्रकार अन्य द्रव्य 
न+++........त... 


१ भगवतीसूत्र १६१०।६४६ 
२ (%) असंस्येया. प्रदेशा धर्माधमें'कजीवानाम्‌ | आकाशस्पानस्तः । नाणोर। 
भर्पात्‌ पुद्गल के सस्यात आदि प्रदेश नहीं होते हैं, वह एकप्रदेशी है ! 


_झ_तत्त्वार्पपृत्र १९६ 
(७) घत्तारि पएसगोण तुल्ला अंससेज्जा पष्णत्ता त॑ जहा--धस्मत्पिकाए बार 
र्थिकाएं सोग्रामासे एक जीवे ॥ _स्थानाग मा 
आगासत्यिकाए पएगदयाए अणंतगुणे । --पअजापता रे 


स्वेयासंस्थेयानन्ता अलत्र, मर है 
है संब्येयास्न॑स्येयानन्ता पुदुगलानाम्‌ । --श्त्वायं पुत्र, 


आयम युग में स्यादवाद झा रूप. २६१ 


इन दृश्य व प्रदेश दृष्टियों के द्वारा दुच्यता, अवुल्यता रूप विरोधी धर्मों और संसुयाओं 
का समन्वय भी हो जाता है। 


दार्मनिक सधर्पों का समन्वय करने के: लिए भगवान मद्ावीर मे नयो का एक 
दूसरे प्रकार का भी विधान किया है, जिन्हें निश्वदतय ओर ब्यवद्ारनय बहते हैं। 
रत्कालीन दाशनिकों मे यह सपर्ष चलता रहता था कि वस्तु का कौनसा रूप सत्य 
है--इव्िएगम्य शा इब्धियातीत प्रशागम्य ? उपनिषदों के ऋषि तो प्रशागम्य रूप का 
बाधप लेदर यह मातते थे कि आत्माई त हो परमवत्त्व है और उसके अतिरिक्त हृश्य- 
मात ऊगत विकार है, उसमें कोई तथ्य नदी है। लेकिन भूतवादी छार्वाक इस्द्रियगम्य 
वस्तु को ही परमतत्त्व मानते थे । इस प्रकार उस समय के दार्शनिकों में मतेषय नहीं 
था गौर इन्द्रिपपम्प व प्रशायम्य रूप को मुख्य मानकर उनमे वैचारिक संघर्ष चलता 
रहता था । विरोध इस परारा्ठा पर पहुँचा हुआ था कि वे एक-दूसरे के हृष्टिकोध 
को समझना भी नहीं चाहते थे और अपने-अपने आग्रह पर हृढ़ थे। इसके साथ ही 
अपना-अपना जिम्तन व्यक्त करके प्रस्‍््पर एकूलयूसरे पर दोषारोपण भी करते रहते 
थे। इस विरोध के समन्वय का मार्ण निकाला भगवान महावीर ने निश्चय और 
स्यवह्वर नय दृष्टि के द्वारा । उन्होंने कहा कि अपने-अपने क्षेत्रों में दोनो हृष्टियाँ सत्य 
हैं। एक्यन्त रुप से न तो व्यावहारिक सभी मिथ्या हैं और सन नैशदयिक ही सत्य । 
उन्होंने ब्मा कि व्पवद्वार भें खोक इच्धियो के दरश्शंठ की प्रधारुता से वस्तु केः स्यूल रूप 
का निरणंय करते हैं और बह सत्य माना जाता है, अतः यहे व्यवह्वार नय है किन्तु इस 
स्वूस़ रूप के अलावा वस्तु का सूध्म रूप भी होता है जो शानगम्य है और यही प्रजा 
(हान) भागे नैंश्वविक नय है । इत दोनों के द्वारा वस्तु का सम्पूर्ण-अन्तर और 
बाह्म--दर्शन ह्वोता है । 


भगवान भद्दावीर मे निश्चप और व्यवहार५ इन दोनों नयो का उपयोग 
दाशनिकझ भगत के बेचारिक सघर्ध को शास्त हुरने के लिए वस्तु स्वरूप का दशेत करने 
में किया जिसके आधार से उत्तरकासीन आधायों ने तत्वजञान के अनेक प्रसगों पर 
प्रत्येक श्थिति का समन्वय करके एवं आचार के छ्ेत्र भे भी इन दोनो तयो का व्यवहार 
करके विरोध का परिहार बिया है । 

नयदृष्टि के संबंध में भगवाव महावीर के उक्त समग्र कथन का साराश यह 
है कि दष्य, क्षेत्र, काल और भाव इन चार अपेक्षाओं के आधार से दर्शक वस्तु- 
देशत करता है । ये द्व्यादि चारों प्रकार संदोप में द्ृब्याधिर एवं पर्यायाधिक इत 
दोनों भर्यों में संगृहीत हो जाते हैं। इनके द्वारा बस्तु की नित्यानित्यता, भेदाभेदता, 
एवानेक्सा आदि को सिद्ध किया जा सकता है; कहीं वस्तु तत्त्व छे विश्लेषण के 
लिये द्रव्याधिक और पर्यायाधिक हष्टि को स्वीकार किया है और कहीं निश्चय एवं 





२ विश्कय व व्यवहार भय इृष्टि को समझने के लिए भगवती १८६ द्रष्टव्य है ! 


२६२ स्थादवाद : एक अनुशी वन 


व्यवहार हष्टि की मुख्यता-गोणता द्वारा सत्य को प्रतिपादित करने की औैसो जरा 
है और ये जितनी भी हष्टियाँ हैं।ये सव नय हैं । जब तक उपत समी परे 
नयों को न समझा जाये तव तक अनेक्रातताद--स्यादवाद का ठीक 2//400 
में नही भा सकता है। ये नय-हष्टिया स्थादुवाद को आधारशिला हैं। आगमों मे ते 
मैंगम आदि सात नयो के नाम बताये गये हैं वे द्रव्याथिक और पर्यायाथिर ए 
चय-हष्टियों का मध्यमम्ार्गीय वर्गीकरण है। वैसे तो जितने वचन प्रतार हैं, ले 
करने की शैलियां हैं और अभिप्राय व्यवत करने को हृ्टियाँ हैं, वे सब तय है, 24 
उनका नैगम आदि सात नयो में और सात नयों का भी द्रव्याधिक-पर्यावाधिक सं 
समावेश हो जाता है। 


अब्याकृत प्रश्न : महावोर का समाधान 


भगवान महावीर की स्थाददादात्मक दृष्टि के आधार से पूर्व में हक 
तथागत बुद्ध के--लोक शाश्वत है क्‍या ? लोक बशाश्वत है क्या ? कार 
अव्याइत प्रश्नों का समाघान यही प्रस्तुत किया जाता है। 

तयागत वृद्ध के दस अब्याहत प्रश्नों में से प्रथम चार--बया लोक ४ 
है ? क्या लोक शाश्वत है ? क्या लोक अन्तवान है ? क्या लोक अनंत है-को न 
नित्यता-अनित्यता और सान्तता-निरलता में ग्रित किया जा सह॒ता है। ॥। 
ओर शरीर एक हैं? जीव और शरीर भिन्न हैं? को जीव-शरीर के हक डे 
तथा मरने के बाद तथागत होते हैं ? मरने के बाद तथागव नही ह्वोते हैं ? #' पर 
वाद तेयागत होते भी और नही भी होते हैं ? मरने के बाद तथागरत ने होते हैं बा 
नही होते हैं? इन चार को जीव की नित्यता-अनित्यता में समाविष्ट ड़ 
सकता है। इस श्रकार ये दस अव्याउत प्रश्त संक्षेप में तीन प्रश्न हैं-() 
बी नित्यता-अनित्यता और सान्तता-निरन्‍्तता, (२) जीव-शरीर का भेदगर 
(३) जीव थी नित्यता-अनित्यता । तथागतबुद्ध ने तो किसी एक वाद में प३ 
के भय से इनका निवेधात्मक उत्तर दिया लेकिन भगवान महावीर ने [6 
हे आश्रय लेकर विधिरूए से समाधान किया है। सर्वप्रथम लोक की नि 
अनित्यता, सान्तता-अनतता वे" बारे में भगवान के समाधान को प्रस्तुत करते हैं! 

लोक की सान्‍्तता बौर अनन्तता के बारे में भगवान महावीर दीं 
गया स्पष्टीकरण भ्रगवती गरूत्र के स्कन्दक परिद्राजक अधिकार (शहश६) में उपन 
है । उसमें स्कृंदक परिप्राजक डरा लोक की सान्तता-अनन्तता के बारे में धर 8; 
पर भगवान महावीर ने बताया कि सोक द्रव्य की अपेक्षा से सास्त है हि 
अर्थात्‌ पर्यायों की अपेश्ा अनन्त है । क्योकि लोक द्रव्य की पर्याएँ अनन्त हैं। बात 
की अपेश्ा से सोफ अतन्त है और क्षेत्र को अपेक्षा सान्त है। क्योकि ऐसा कोई छ्वये 
नहीं जब सोडफ का बसिदित्व न हो अतः अनन्त है और सम्पूर्ण आकाश मर + 
सोडफ़ का अवस्यान कुछ ही सत्र में है, सर्वत्र नही है इसीलिए क्षेत्रापेक्षा लोक शा 
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अर्थात्‌ लोक द्रव्य और क्षेत्र की अपेक्षा सान्‍्त है और भाव व काल की अपेक्षा असनन्‍्ल 
है। लोक के सान्‍्त, अनस्त होने सम्बन्धी भगवतों सूत्र का पाठ निम्न प्रकार है-- 

एवं खल्चु मए खंदया ! चउब्विहे लोए पन्‍नत्ते त जहा--दव्बओ 
सेत्तओं, कालओ, भावओ । 

दव्वओं ण॑ एगे लोए सअते + 

ब्षेत्तओ ण॑ लोए असब्ेज्जाओ जोयणकोडाकोडीओ आयामव्विसभेणं 
असंबेज्जाओ जोयणकोडाकीडीओ परिवश्वेवेण पन्‍नत्ता अत्यि पुण सअंते । 

कालओ ण लोए ण कयावि न आसी न कयावि से भवति न कयावि 
न भविस्सति, भविसु य भवति य भविस्सइ य धुवे णितिए सासए मबखए 
अब्वएठ अवद्विए णिच्चे णत्यि पुथ से अन्ते ! 

भावओं ण॑ लोए अणंता वण्णपज्जवा गंघपज्जवा रसपज्जवा फास-+ 
परण्जवा, अणवा संठाणपज्जवा, अणता गुहयलहुयपज्जवा, अथवा अग्रुह्य॒ल- 
हुयपज्जवा, नत्थि पुण से अन्‍्ते । 

से तं खंदगा ! दव्वओं लोए सअंते, बेत्ओ लोए सजंत्ते कालतो 
लोए अण॑ते भावओ लोए अणते । 

उक्त उद्धरण में साठ ओर अनन्त शब्दों की मुख्यता से अनेकातवाद की 
स्थापना की गई है । तथागतबुद्ध ने लोक की स्ान्तता और अनन्तवा इत दोनों 
कोडियों को अव्याइत कहा है लेकिन भगवान महावीर ने अपेक्षाभेद से लोक को 
सान्‍्त और अनन्त बताया है । 

लोक की सानन्‍्ततां और अनन्तता की तरह शाश्वतता और अशःश्वतता को 
तथाग्रत बुद्ध ने अव्याकृत माता है, लेकिन मंगकात महादीर में उसका समाधान 
शाश्वतता और अशाश्वतता को आपेक्षिक मान कर दिया है । यह भगवती €।६॥३८७ 
में जमाली को दिये गये उत्तर से स्पष्ट हो जाता है-- 

जमाली ! लोक' शाश्वत है ओर अशाश्दत भी है। जिकाल में ऐसा एक भी 
सभय नही हुआ जय लोक किसी न छिसी रूप मे न हो, बअतएवं बह शाश्वक है 
किन्तु बह अंशाज्दत भी है, बयोकि लोक हमेशा एक रूप में तो रहता नही है, उसमें 
अवसपिणी और उत्सपिणी काल के कारण अंदनति ओर उन्नति भी देखी जाती है। 
एक रूप मे, सर्वधा शाश्वत से परिदर्तन नहीं होता अतएवं उसे अशाश्वत भी मानता 
घाहिए। समाधान का सूत्रपांठ इस प्रकार है- 





१ सोक के स्वरूप के बारे मे भगवान महाबीर का अमिशाय है कवि पंचअस्तिकाय 
धर्म, अधर्म, आकाश, जीव पुदुगल ये पंच-अस्तिकाय हैं। 


२६२ स्थादबाद * एक अनुशीसन 


व्यवहार दृष्टि की मुख्यता-गौणता द्वारा सत्य को प्रतियादित करने की ईती बर्लाई 
है और ये जितनी भी हत्टियाँ है । वे सब नय हैं। जद तक उबत सभी प्रकार» 
नयों को न समझा जाये तब तक अनेकांतवाइ--स्यादवाद का ठीक बशय कं 
में नही आ सकता है। ये तय-ह्टिया स्थादबाद की आधारशिला हैं। आगमों मे शे 
नैगम आदि सात नयो के नाम बताये गये हैं वे दव्याथिक और पर्यावाविक छ दो 
नय-हृष्दियों का मध्यममार्गीय वर्गीकरण है। वैसे तो जितने वचन प्रकार हैं. हे 
करने की शैलियाँ हैं और अभिप्राय व्यवत करने की दृष्टियाँ हैं, वे सब नय हैं, 7 
उनका नैगम आदि सात नयो में और सात नयों का भी द्रव्याधिक-पर्यावाधिक वर्षो 
समावेश हो जाता है । 


अध्याकृत प्रश्न : महावोर का समाधान 


भगवान महावीर की स्थादवादात्मक हृष्टि के आधार से पूर्व में उस्तितित बरादि ले 
तथागत बुद्ध के-लोक शाश्वत है क्या ? लोक अशाश्वत है या ? आदि 
अव्याइत प्रश्नो का समाधान यही प्रस्तुत किया जाता है । 


तथागत युद्ध के दस अव्याकृत प्रश्नों में से प्रथम चार-वया लोक के 
है ? बया लोक अशाश्वत है ? क्या लोक अन्तवान है ? बया लोक अनंत है--को डर 
की वित्यता-अनित्यता और सान्तता-निरन्‍्लता में गभित किया जा सकता है। 
भौर शरीर एक हैं? जीव और शरीर भिन्न हैं? को जीवनारीर के पा 
तथा मरने के बाद तथागत होते हैं ? मरने के बाद तथागत मही होते हैं ? और 
बाद तथागत होते भी और नही भी होते हैं? मरने के बाद तथागत न हीते है काश 
गद्दी होते हैं? इन चार को जीव की नित्यता-अनित्यता में समाविष्ट को 
सकता है। इस प्रकार ये दस अध्याजत प्रश्त संक्षेप में तीन प्रश्न हैं-- (0) और 
की नित्यता-अनित्यता और सान्तता-निरस्तता, (२) जीव-शरीर का भेशनर शरै 
(३) जीव की नित्यता-अनित्यता । तथागतबुद्ध ने तो किसी एक वाद में तर 
के भय से इनका नियेधात्मक उत्तर दिया लेकिन भगवान महावीर ने अने' विलय 
का आश्रय लेकर विधिरूप से सप्राधान किया है। सर्वप्रथम लोक की नि ! 
अनित्यता, सान्तता-अनतता दे बारे मे भगवान के समाघान को प्रस्तुत करते 

लोक की सान्तता और अनन्तता के बारे में भगवान महावीर दीरए 
गया स्पष्टीकरण भगवती मूत्र के स्कम्दक परिद्राजक अधिकार (शा ६) में 
है। उसमे स्कदक परित्राजक द्वारा लोक की सान्तता-अनन्तता के बारे में प्र मनाई 
पर सगवान महावीर ने बताया हि लोक द्रव्य की अपेक्षा से सास्त है रिहे 
अर्थात्‌ पर्यायों की अवेधा अनन्त है । बयोकि लोक दव्य की पर्याएं अनन्त हैं। के 
को अपेशा से सोक अनन्त है और क्षेत्र की अपेक्षा सान्‍्त है । क्योकि ऐसा कोई ' 
नही जब लोक का अह्तित्त न हो अतः अनन्त है और सम्पूर्ण आकाश झेत्र + | 
सोफ का अवस्पान गुछ ही लीत्र में है, सवेत्र नही है इसोलिए क्षेत्रापेक्षा लोक मी 
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यर्थात्‌ लोक द्रव्य और क्षेत्र की अपेक्षा सान्त हैं और भाव व काल की अपेक्षा अनन्त 
है। लोक के सान्‍्त, अनन्त होने सम्बन्धी भगवती सूत्र का पाठ निम्न प्रकार है-- 

एवं ख़लु मए खदया ! चउब्विहे लोए पस्नसे त॑ं जहा--दव्वओ 
ख्ेत्तओ, कालओ, मावओ । 

दब्बओ भें एगे लोए सअते + 

खेत्तओं ण॑ लोए असबेज्जाओ जोयणकोडाकोडीओ आयामविवश्॑भेणं 
असमेज्जाओं जोपणकोडाकोडीओ परिक्वेवेण पन्‍्तत्ता अत्यि पुण सर्भंते । 

कालओ ण लोए ण॒ कयावि न आसी ले कयावि न भवति न केयावि 
न भविस्सति, भविसु य भवति य भविस्सइ य धुवे णितिए सासए अबखाए 
अब्बए अवद्ठिए प्रिच्चे णत्यि पुण से अन्ते 3 

भावओं ण॑ लोए अणंता वष्णपज्जवा गंघपज्जवा रसपज्जवा फास- 
परज्जवा, अणता संठाणप्ज्जवा, अर्णता गुरुयलहुयपज्जवा, अर्णता अग्ररुयल- 
हुयपज्जवा, नत्थि पुण से अन्ते । 

से तर खंदगा ! दव्वओं लोए सअते, बेत्तओ लोए सर्ंत्ते फालतो 
लोए अग॑ते भावओं लोए अर्णते । 

उक्त उद्धरण में सान्‍्त और अनन्त शब्दों की मुख्यता से अनेकातवाद की 
स्थापना की गई है। तथागतवुद्ध ने लोक बी सान्तता और अनम्तता इन दोनों 
कोटियों को अव्याइृत कहा है लेकिन भगवान महावीर ने अपेक्षाभेद से लोक को 
सान्‍्त और अतन्त बताया है । 

लोक की सान्‍्तता और अनन्तता की तरह शाश्वदता और अशाश्वतता को 
तथांगत बुद्ध ने अव्याइत साना है, लेकिन भगवान महावीर ने उसका समाधाव 
शाश्वतता और अशाशवठता को आपेक्षिक मान कर दिया है । यह भगवती ६।६॥३८७ 
में जरमाली को हिये गये उत्तर ब्ले स्पष्ट हो जाता है-- 

जमाली ! लोक' शाश्वत है ओर अशाश्वत भी है | त्रिकाल मे ऐसा एक भी 
समय नहीं हुआ जब लोक कसी न किसी रूप मे न हो, अतएवं यह शाश्वत है 
किन्तु यह अशाश्वत भी है, वयोकि लोक हमेशा एक रूप में तो रहता नही है, उसमें 
अवसपिणी ओर उत्सपिणी काल के कारण बवनति ओर उन्नति भी देखी जाती है। 
एक रूप में, सर्वधा शाश्वत मे परिवर्दद नहीं होता अतएवं उसे अशाश्वत भी मानवा 
चाहिए । समायात का सूत्रपाठ इस भ्रकार है-- 





१ लोक के स्वरूप के बारे में भगवान महावीर का अभिप्राय हैं कि पंच्अस्तिकाय 
धर्म, अधर्मं, आकाश, जीद पुद्यल मे पंच-अस्तिकाय हैं । 


२९४ स्थाइबार एक क्ुशीशत 


मासए लोए जमासी, जरे कयावि णागी णो कयावि श मात 
थे कयावि ण भविस्सइ भुविक्त भवद ये मतिस्गद ये, धुवे शिविए सामर 
अवराए अव्यए अवद्विए गिच्से । दि 

असामए लोए जमासों, जय ओसतलििणों सविता उस्सपिशों भाई 
उस्सप्पिणी भविद्ता ओमत्विणो भय । 

लोक ने शान्त-मनर्त और शाश्यत-अशाश्यण होते शम्दथी तपागत दुढ़ 
अव्याशत प्रान का भगवान मद्राघीर द्वारा हिये गये समाधान को स्पष्ट करते के गाई 
अप दुगरे अम्याइत प्रश्त जीव और शरीर के श्ेदशेद का विभार करते है। 

पागत युद्ध ने जीब और शरीर के भ्रेदाभेद को अश्याउत प्रशत माता है। 
जीव-गरीर के भ्रेदाभेद को अव्याउत मातने का कारण रंभवत यह रहा हो हि धा्शीः 
दर्शन (भूत्चेतत्यवादी दर्शन) शरीर को ही आत्मा सातवां था और उपतिए हे 
ऋषि आत्गा को शरीर से अत्यन्त भिन्न मानते थे । तथागत बुद्ध को इन दोतों 2 
ताओं में दोष दिलाई दिया, जिराबे समन्वय नहीं कर सके । समस्वय ते कर सहतें 
कारण के बारे में तथागत बुद्ध की हत्टि का पूवें में सकेत किया जा घुरा हैहि 
आत्मा शरीर से अभिन्न है और आत्मा शरीर हे भिन्न है यह दोनों बातें उन्हें एकांत 
प्रतीत होती थी । आरम) को शरीर से अभिन्न मानने पर उच्छेदवाद और मिन्न मात 


पश्न को अव्याकृत बताया । इस विषयक रपप्टीकरण 
१२१३५ में किया थया है-- 

त॑ जीव त॑ सरीर ति भिकखु, दिद्टिठया सति ब्रह्मचरियवात्ी न 
होति । अज्ज्॑ जीव॑ अड्झां शरीर ति वो. भिक्‍खु दिदिठया सति ब्रह्मचरिय- 
वासो ने होति। एते ते भिवद्ठु उभो थन्ते अनुप्रगम्य मज्झेन तथागतों धर्म 
देसेत्ति । 
किन्तु भगवान महावीर ने इस प्रकार के अव्याकृत माने जाने वाले तयागी 
बुद्ध के शरीर-जीव के भ्रेदाभेद विषयक प्रश्न का अनेकातवाद का आश्रय केकर 
सुक्तिक स्पष्ट समाधान किया है। आत्मा शरीर से सर्वथा अभिन्न है और पर्वगा 
भिन्न है--इस प्रधम रूप के समाधान के लिए भगवतीसूत्र (१३६॥४६४५) का तिल 
लिखित अश्नोत्तर स्पष्ट मार्गदशंक है-- 
व्ण्या मस्ती, आये अन्‍्ने काये? 
* आयावि काये अन्नेदि काये । 

/ लय 


बागस झुए में ह्याददाद का झए... रे६५ 


कवि मम्ते, काये अरूति काये?े 
गोगमा, रूवि वि काये अरूबि वि काये । 
एवं एक्केक्‍्वेः पुच्छा । 
ग्ोयमा, सच्चिते वि काये अच्चित्ते वि काये । 


उक्त उद्दघरण में आरमा को शरीर से अभिन्न रहा है और भिन्न भी । ऐसा 
महते पर प्रश्न टुआ कि जब शरीर आत्मा से अधिप्न है तब शरीर को भी आत्मा 
दो तरह अहगी और राचेतन होता चाहिये । इसके उत्तर मे बताया झि शरीर रुपी 
भी है ओर अष्यी भो; सचेहत भी है ओर अचेतन भी । इसका अर्य यह है कि जब 
शरीर को अर्या से पृषरू माता जाता है तय शरीर रूपी और अचेतन है तथा जब 
शरीए को आत्मा से अभिन्न माता जाता है सब शरीर अरूपी और सचेतत है । 


शरौर और आस्मा के सिश्न-भिन्न होने की स्थिति में बरद्म्रयंदात नहों हो 
स़जवा है, इस अश्त का समाधान करने हुए भगवान भहादीर ने बहा कि यदि आटमा 
शो शरीर से अत्यरा भिन्न माता जाये तो शरीररत कर्मों का फल आत्मा को नहीं 
मिलना चाहिये जिससे अहृतायम का दोष आरा जायेगा ) यदि अत्यन्त बभिश्न माना 
जाये तो शरीर के दाह हो जाने पर आत्मा गे नाश बा भी भ्सग उपल्थित हो जायेगा 
और तद परलोक भी संभव नदी रहेगा । जिससे इृतप्रणाश दोप की आपत्ति होगी। 
पह बात तो हुई एडाल्त रूप से आत्मा और शरीर वो भिन्न-श्रभिश्न के दोषों की, 
लेकिन दभयवाद यानी बयबित्‌ भेद और रूपचित्‌ अभेद मानने पर अशृतागम और 
इृतप्रणाश दोषों बी उत्पत्ति नही हवाती है। उभयवाद मानने का कारण यहे है कि 
शरीर और जीव वा प्रेद इसलिए सानता घाहिए कि शरीर का नाश होते पर भी 
बारेमा दूसरे जम्म में रहती है और अभेद इसलिये मावता उपयुक्त है कि संतांरावस्था 
में आत्मा और शरीर का मीर-क्षी रवत्‌ या अग्तिलोहविडवत्‌ तादात््य सम्बन्ध हैं। 
इसीलिए शरीर से किसी वस्तु का रपर्श होने पर आरमा अनुभव करती है तथा इत- 
कम को पल भी वही भोगती है। 

आत्मा और शरीर बग कथचित्‌ अभेद सानना आवश्यक इसलिए भी है कि 
भेद मानने पर गति, इच्दिय, क्धयाय, लेश्या, योग, उपयोग, ज्ञान, चारित्त और वेद 
इन परिणार्मों को जीव के परिणाम्र रूप से नदी गिताया जा सकता है। आत्मा और 
शरीर वा अभेद मानेने पर ही इनको घटित किया जा सकता है। इसी प्रकार वर्ण, 
रंध, रस, स्पर्श भी जीव और शरीर का अभेद मानने पर जीव के वरिणाम रूप में 
अटित होते हैं । इस सम्बन्ध से भगवान महावीर का स्पष्ट कथन विम्त प्रकार है-- 


गोयमा ! अहसेय॑ जाणामि अहमेय परासामि अहमेय॑ बुज्झामि'।* 





१ भगवती रेडाए 





१६४ _ स्थादबाद : एक अनुशीसन 


सासए लोए जमाली, जन्न कयावि णासी णो कयावि पथ भव, 
भ कयावि ण भविस्सइ मुत्रि च भवइ य मविस्सइ य, धुवे णितिए सागर 
अवखए अव्बए अवद्ठिए णिच्चे । हम 

असासए लोए जमालो, जओ ओसप्पिणो मवित्ता उस्सपिणों मर 
उस्सप्पिणी भवित्ता ओसप्पिणी भवइ। 

लोक के सान्त-अनन्त और शाश्वत-अशाश्वत होने सम्बन्धी तथागत डंडे 
अव्याइत प्रश्व का भगवान महावीर द्वारा किये गये समाधान को स्पष्ट करने के रा 
अब दूसरे अव्याइत प्रश्न जीव और शरीर के भेदाभेद का विचार करते हैं। 

,धागत बुद्ध ने जीव और शरीर के भ्रेदाभेद को अव्याहृत प्रश्त माता है। 
जीव-शरीर के भेदाभेद को अव्याइत मानने का कारण संभवतः यह रहा हो कि पार्क 
दर्शन (भूतच॑तन्यवादी दर्शन) शरीर को ही आत्मा मातता था और उपतिपद के 
ऋषि आत्मा को शरीर से अत्यन्त भिन्न मानते थे । तथागत बुद्ध को इन दोनों 264 
ताओं में दोष दिखाई दिया, शिससे समन्वय नहीं कर सके । समस्वय न कर कहते है 
कारण के बारे में तथागत युद्ध की हच्टि का पूर्व में संकेत किया जा चुका हैहिं 
आउमा शरीर से अभिन्न है और आत्मा शरीर से भिन्न है यह दोनों बातें उन्हें एक 
प्रतीत होती थी। आत्मा को शरीर से अभिन्न मानने पर उच्छेदवाद और भिक्न मात 


संयुत्तनिक्षाय १२१३५ में किया गया है- 


हि त॑ जीव॑ त॑ सरीर कि मिक्‍्खु, दिट्ठिया सति ब्रह्मचरियवातों 
होति । अड्झां जीव॑ अज्छं धरीर ति वा. भिक्‍्वु दिदवठया सतति बरह्मचसिः 
वासों न होति । एते ते मिक्खु उभो बनते अनुवगम्य मज्झेन तथागतों धर्म 
देसेत्ति 
_ विन्‍्तु गठन महावीर ने इस प्रकार के अव्याहृत माने जाने वाले तवागा 
बुद्ध के शरीर-्जीद के भ्रेद्नाप्रद विपयक श्रश्न का अनेकातवाद का आश्रय लेकर 
सयुक्तिक स्पष्ट अं पाधान किया है। आत्मा शरोर से सर्वेधा अभिन्न है और सदी 
लिश है--इस प्रघम हुए के समाधान के लिए भगवतीमूत्र (१६४६४) डा तिल 
लिखित प्रग्नोत्तर स्पच्ट मां दर्शक है-- 
नाप मात, आये अस्ने काये? 
/ ' ! ! आयावि काये अन्नेदि काये। 


आगप युण में स्थाददाद शा झूप. २६५ 


रझूदि भन्ते, काये अरूवि काये? 
गोपमा, रूदि वि काये अरूवि वि काये + 
एवं एक्क्रेवफे पुच्छा । 
गोयमा, सच्चित्ते वि काये अच्चित्ते वि वगये । 


उक्त उश्यरण में आत्मा को शरीर से अमिन्न कहा है ओर भिन्त भी । ऐसा 
कहुते पर प्रश्न हुआ कि जब शरीर झात्मा से अभिन्न है सब शरीर को भी आत्मा 
बो हरह अरूरी और शचेवन होता चाहिये । इसके उत्तर से बताया कि शरीर रूपी 
मो है श्लौर अश्यी भी; संचेतत भी है ओर अचेतन भी । इसका अर्य यह है कि अब 
शरीर यो आत्मा से पृषश माता जाता है _ तय शरीर रूपी और अचेतन है तथा जब 
शरीर बो बात्मा में अभिन्न माना जाता है तव शरीर अरूपी और सचेतन है। 


शरीर और जात्मा दे भिन्न-भिन्न होने की स्थिति में द्रद्मबर्धवास नहीं हों 
सकता है, एस प्रश्त का समाधान करते हुए भगवान महावीर से बहा कि यदि आत्मा 
को जरीर से अत्यस्त भिन्न साना जाये तो शरोरशत श्मों झा फल आत्मा को मही 
प्रिलना चाहिये जिससे अ्हृतागस का दोप ञा जायेगा यदि अत्यन्त अभिन्न माता 
जाये तो शरीर के दाह हो जाने पर आत्मा के नाश का भी प्रसग उपत्वित हो जायेगा 
और तब परसोक भी संधव नहीं रहेगा । जिससे $तप्रणाश दोप को आपत्ति होगी। 
महू मात सो हुई एडान्त रूप से श्ात्पा और शरीर को भिन्न-भिन्न के दोषों की, 
लेकिन उपयवाद याती कयवित्‌ भेद और कथबित्‌ अभेद सादने प्र अकृतागस और 
इतप्रणान दोषों को उतल्त्ति नहीं होती है । उम्यवाद मानते झा कारण यह है कि 
शरीर ओर जीव का भेद इसलिए मातता चाहिए कि शरीर का नाश होने पर भी 
अएया दूसरे जन्म में रहती है और अभेद इसलिये मानना उपयुक्त है कि ससारावस्था 
में मात्मा और शरीर का मीर-क्षीरपतू या अभ्निलोडपिश्वत्‌ तादात्म्य सम्दन्ध है। 
इसौलिए शरीर से किसी वरतु का स्पर्श होने पर आत्मा अनुभव करती है तथा इृत- 
अर्म का फल भी वही भोगती है। 

आत्मा और शरीर बा कथचित्‌ अभेद मानना आवश्यकू इसलिए भी है छि 
भेद मानते पर गति, इच्धिय, कयाय, सेश्या, योग, उपयोग, ज्ञात, चारित्र ओर वेद* 
इन परिणामों को जीव के परिणाम रुप से नहीं गिताया जा सकता है। आत्मा और 
शरीर वा बमेद सातने पर हो इनको घदित किया जा शाक्ता है। इसी प्रकार वर्ण, 
गंध, रस, स्पर्श भी जीव और शरीर का अभेद मानने पर जीव के परिणाम रूप में 
श्रढ्ित हीते हैं। इस सम्वस्ध में मगवान महावीर का स्पष्ट कथन निम्न प्रकार है-- 

गोयमा ! सहमेयं जाणामि अहमेय प्राचामि अहमेय॑ बुज्ञामि'* 





६ भगवती १४४ 


६444 स्थादबाद : एक अनुशीलन 


सासए लोए जमालो, जन्नत कयावि णासी णो कयावि ण॑ मवठि: 
थे कयावि ण भविस्सइ मुवि च भवइ य भविस्सइ य, धुवे णितिए सामए 
अवखए अव्वए अवष्टिए णिच्चे । हि 

असासए लोए जमालोी, जओ ओसव्विणो मवित्ता उस्सविषों भर्व 
उस्सप्पिणी भवित्ता ओसत्पिणो भवइ । 

लोक के सान्त-बनन्‍्त और शाश्वत-अशाश्वत होने सम्बन्धी ठयागत बुद्ध डे 
अव्याइत प्रश्व का भगवान महावीर द्वारा किये गये सम्राधान को स्पष्ट झरते हे राई 
अब दूसरे अव्यावृत प्रश्न जीव और शरीर के भेदाभेद का विचार करते हैं। 

तथायत बुद्ध ने जीव और क्षरीर के भेदाभेद को अव्याइत प्रश्त माता है। 
जीव-शरीर के भेदाभेद को अव्याइत मानने का कारण संभवत: यह रहा हो कि पल 
दर्शन (भूतचैतन्यवादी दर्शन) शरीर को ही आत्मा मानता था और र्‌ 
ऋषि आत्मा को शरीर से अत्यन्त भिन्न मानते घे | तपागत बुद्ध को इन दोनों सं 
ताओं में दोष दिसाई दिया, जिससे रामन्वय नही कर सके । समस्वय ते कर सा 
कारण के बारे में तचायत बुद्ध की दृष्टि का पूर्व में संकेत किया जा चुका हैई 
आत्मा शरीर से अभिन्न है और आत्मा शरीर से भिन्न है यह दोनों बातें उ्हें एशा 
प्रतीत होती थी । आत्मा को शरीर से अभिन्न मानने पर उच्छेदवाद और भिश्न मां 
पर शार्वतवाद का प्रसंग बन जाता है। दूसरा कारण यह है कि तपागत दुद़ हे रा 
से यदि शरीर को आत्मा से भिन्न मानते हैं तब ब्रह्मचयंवःस संभव नहीं है और मी 
अभिन्न माना जाये तब भी ब्रह्मचयंवास समय नहीं । सेकित यह वात बुद को ६४ 
सद्ी थी। इसलिए इन दोनो अस्तो को छोड़कर उन्होंने मध्यम मार्ग का उपदेश शिए 
और शरीर-जीव के भ्रेदाभेद के प्रश्न को अश्याशत बताया | इस विधयक हाष्टौइरह 
संयुत्तनिक्षाय १२१३४ में क्रिया दया है-- 

तें जीव॑ त॑ सरीर ति भिकवु, दिद्िठिया सति ब्रह्मवस्यिदशोत 
हीति। अख्झं जीव अख्झ झरीरं ति वा मिकयु दिदिटया स्ि बद्मर्ास 
वामो न होति | एते ते मिक्खु उभो अन्ते अनुपगस्य मज्मेन तथागतों परम 
देमेनि। 

किल्तु भगवान महावीर ने इस प्रकार हे अव्याइत माते जाते बढ़े दही 
बुद्ध के शरीर-जीद के भद्ाभद विधयक प्रस्त का अनेदातवाद डॉ आशय मई 
मयुर्किषह्र वस्वष्ट सपाधान डिया है। आत्मा शरीर से सर्वदा ममित्र है औरजर 
प्िप्न है--इस प्रधम रूप के सपाथात के जिए मगवतीयूत्र (१0८६२) हा गत 
लिखित प्रग्नोसर स्पच्ट मार्गदेर्शड है-+ 

आया अस्ते, आये अन्‍्ने कायेरी 
गोदमा ! आयावि काये अन्नेदि काये। 


अपइप शुष मै परपप्पाद बा कर धर 


दि मलो. कादे शर्म कादेरे 
गोदसा, रुदि दि दाये अरूरि हि शाये । 
ण्र एड बे युश्दा। 
सोश्मा रादिधरत बिवायरे मष्यिशोें हि कारे । 


दुख पृष्द रत में शात्या को शेर में अिध् बहा है कौर दिप्र थी । ऐेगा 
बह पर शाह टुझं शि उस शरीर आया में अधिप है हब शझरोर को शी आधा 
बी) हुपपू ऋष्टणी &१९ शे"० होजा कालिरे इशके पत्ट में इरादा हि हरीश बी 
धो; है हर शहरी शो, शपत्त शी है छोर धव रत भी) । इशाझा शपे बह हैरि जर 
हादिर दो छापा मे (रइ धारा शाच है तर शोर करी और अनेपत है हदा मूड 
करर को आपदा ते ऋिय धार! जड़ा है हु #रीए अष्दी और गवभत है। 


होपिर डरर आया इ॒धप्न धघिएछ हय थी (पर दे बंष्रचरंदाग गहीही 
बह है, (व प्रस्त हा सयाप्राज बररे रूए धृदवान धटारीर मे बहा दि (६ आम 
करे हतिर थे आड़ दिप्र झातर शांद भों हशोरहत बसों का पक बग़ामां को गहीं 
दितलगा अहइ जमिएये छहृ्ादभ का हतप था बारेदा | या अप अपन माना 
शा है धयीर दे हाई है झये दर अफ्पा वे जाए दा भी एसद उपत्पित हो भाईगा 
हर हब परकोर घे फघप गई) पटुदा | दियगे ६१३ घ!श४ दोप को आग होगी । 
पर इंच सो हुई एशाह कप के बएया और गरीर थी थिप्त-शरभिध्न के होगों बी, 
अडलिय ४४१३ इसी बधविए भर और बपकित अपर मतने पर अहयापम और 
पृडरणाश हों वी २” गही ही है। उधर मे शत को बारण यही है कि 
हुरिर और हीर का भर इसलिए सोगता चाहिए हि शरीर का नाश होते पर भी 
राएपा हुसरे शअग्म में रही है धीर अमद इशलिय घातेशा उपयुक्त है कि श्याशशरपा 
दे धरणा और हरीर का मौर-सीरद दा अधिलोहविदिशत शादशाय शाइग्य हैं। 
इसीकिल गिर में (मी बरतू हा हप्से होते पर आया मनुसश करती है तश कृते- 
इसमे डा वण भी दही शोदती है । 

प्रारमों और हर दे) कप चित अभ१ पातता आवर्यक इसलिए भी है हि 
अद मातने पर रहि, इग्ट्रिप, दषाव, लेश्या, योग, उपयोग, शात, बारित्र और बेदर 
इस परिक्तार्मों को और हे परिदाम रूप मे नदी विनाया जा सपता है। आया और 
हगर भा अमेद मानने यर ही इसको घटित पिया झा सवता है। ही प्रकाए वर्श, 
हुप्र, शेख, स्वर्भ भी जीव और हरीर शा अधेर सासते पर जीद मे वरिणाग छाप में 
बरिय हीडे है । इए गरदत्प में सगदान धहावीर का श्पप्ट कस सिस्‍्ते बार है-- 

गोयमा ! अद्वमेप जाशात्रि अहमेय पराद्यामि अहयेय बुम्मामिल" 


है. भगवती १४॥६ 
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कम्मओ ण॑ भंते जीवे नो अकम्मओ विभत्तिमावं परिणमई कम्मशे 
ण॑ जए णो अकम्मओ विभत्तिभाव॑ परिणमदइ ? 
हंता गोयमा !* 


इस प्रकार तथागत बुद्ध ने जिन भ्रश्तों को निर्थक बताकर हम 
दिया, उन्ही प्रश्नों को भगवान महावीर ने आध्यात्मिक जीवन का प्रारंभ माता 8 
उनका विवेचन किया । इतनी चर्चा के बाद अब आत्मा की नित्यातित्यता के बल 
प्रश्न पर विचार करते हैं। 

तथागत बुद्ध ने तो जीव की नित्पानित्यता को अब्याहृत प्रशत ४५ 
किन्तु भगवान महावीर ने इस अव्याइत प्रश्न का द्रब्याधिक और पर्यवापिक 
दृष्टि के द्वारा व्याकरण करते हुए कहा है-- 

जीवे ण॑ भत्ते | कि सासया असासया ? 

गोयमा ! जीव्रा सिय सासया सिय असाराया। गोयमा ! देख 
सासया भावद्ुयाएं असासया ३ 

उक्त सूत्र में भगवान महावीर ने स्पष्ट कहा है कि द्रब्याधिक अर्थ है| 
की अपेक्षा से जीव नित्य है और भाव अर्थात्‌ पर्याय की अपेक्षा से जीव 005 
इसमे शाश्वतवाद और उच्छेदवाद दोनों का ही समस्वय हो जाता है । व्यों 2 
देव्य का कभी भी विच्छेद मही होता है, इस हत्टि से जीव को तित्य 
शाश्वतवाद को ग्रहण किया है और जीव की नरकादि पर्यायें स्पष्ट रुप से गि 
होती रहती हैं, इस अपेक्षा से उच्छेदवाद को भी प्रश्नय दिया है। 80३४ 
शाश्वत है और पर्याय अशाश्वत । द्रव्य नित्य है और पर्याय अनित्य। हस्य रे 
हैं ओर पर्याय अस्थिर । दृब्य में परिवर्तन नहीं होता और पर्यायें अस्पिर हो 
परिवर्तित होती रहती हैं, जो निम्नलिलचित उद्धरण से स्पष्ट हो जाता है- । 

से ब्रृण भन्‍्ते ! अधिरे पलोट्टइ नो घिरे पलोट्टइ। अबिरे मरे 
सासए बालए वालियत्त, असासयं, सासए पडिए पडियत्त असांसर्य ! रह 
गोयमा ! अथिरे पलोट्टइ जाव पंडियत्त असासय॑ ॥* । 

यानो अस्थिर में परिवर्तत होता है, स्थिर में नहीं। अट्पिर में भेद हे 
स्थिर में नहीं । जैसे कि वालक में बालकत्व और पतिदत में पाण्डित्य अस्पिर है 

द्रब्याधिक नय का दूसरा नाम अय्युब्छित्ति नय है और भावाधिक का घु्िः 


१ भगवती श्राशाइश५२ 
२ भगवती ७3२२७३ 
३ भगवती शाहाद० 


डाइश दर है +दल्द्हल्ट बन रूप प्र 


[०१३ # ६ इग ऋूरलिति डक बपूलिए न हर के डी शाही वरतक शू+०- है ब हच्द 
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अस्ान्त (निरन्‍्त) के प्रश्न को भी तचागत बुद्ध ने अव्याइत कहा है किखु जौ डे 
सात्त और निरन्‍्त के प्रश्न को अव्याकृत मानने वे बारे में तथायत बुद्ध का माय 
स्पष्ट नही है कि उन्होंने द्रव्य की अपेक्षा या देश (क्षेत्र) की दृष्टि से साल, निरत 
मात्रा है या अन्य किसी दृष्टि से ?े इस विषय को जानने का कोई साधन भी नहीं है। 
लेकिन भगवान महावीर ने जीव की सान्तवा और निरन्तता के बारे में स्पष्ट वित्रर 
व्यक्त किये हैं। उनके मत से जीव एक स्वतन्त्र द्रव्य है और पूर्व में जैंे दस सी 
सान्‍्त और तिरन्त द्रप्टि को सिद्ध किया है वैसे ही जीव के बारे में सात्तता ब्रोए 
अनन्तता को भी सिद्ध किया है कि एक जीव-द्रव्य एवं क्षेत्र की अपेक्षा गाते 
ओऔर काल व भाव की अपेक्षा अनन्त है। इस प्रकार जीव सान्‍्त भी है ओर के 
भी । भगवती सूत्र के निम्तनलिसित अवतरण से जीव के सान्‍्त और अनल हैने के रे 
में भगवान महावीर का मतब्य स्पष्ट हो जाता है 

स्कन्दक परिव्राजक को जीव की सान्तता-अनन्तता के बारे में शंका दी सिर 
समाधान करते हुए भगवान महावीर ने कहा है--है स्कन्दक ! जीव--सात्त है ४ 
अनन्त ? इसका स्पष्टीकरण यह है कि द्रव्य की अपेक्षा एक जीव सान्‍्त है. की 
सान्त है, काल की अपेक्षा जीव का कभी नाश न॒ होने से अनन्त है और भाव मे 
अनन्त है भर्योकि उसमें अनस्त ज्ञान पर्यायें हैं, अनन्त दर्शन पर्यायें हैं आदि। की 
धान विपयक अवतरण इस प्रकार है-- ५ 

जे विय खदया, जाव स अन्ते जीवे अ्णते जीवे तस्सवि बर्ण हो 
मदद - एवं सु जीव दब्वओ ण एयर जोवे सरअंते, चेत्तओं ण॑ जीवे 6 
पएसिए असंवेज्जपएसोगाढे अत्यि पुण से अते, कालओ ण॑ जीवे न कयातिं 
आध्ति, जाव निच्चे नत्यि पुण से अंते, भावओ ण॑ जीवे अर्णता /486 
अणंता दंसणपज्जवा अणंता चरित्तपज्जबा अणंता अगुरलहुयपज्जवा 3 
पुण से अंते ।* 

साराश यह है कि भगवान महावीर मे एक जीव को काल और भाव (एम 
की दृष्टि से अतन्त ओर द्रव्य तथा क्षेत्र की हृष्टि से सान्त मानकर तंयाग्त अं 
अव्याइत प्रश्न का समाधान किया है, साथ ही 'अणोरणीयान्‌ मद्॒तो मद्वीयात्‌ आज, 
निपदिक कथत का भी समाधान कर दिया है । क्षेत्र की दृष्टि से आत्मा की खा हे 
ओर एक आरस्मा द्रव्य ही सब कुछ है-- यह भगवान महावीर को मास्य है। एक हे 
दब्य को अपैश्ा सान्‍न है, क्षेत्र की अपेक्षा उसका क्षेत्र मर्यादित है। शरीर 
है। लेविन काल की अपेक्षा न आदि है और न अन्त है यानी अनन्त हैं और हा 
(पर्याय) बी अपेक्षा अपनी ज्ञान, दर्शन, वी आदि अनन्त पर्यायों (गिर) 
धारक है। उन पर्यायों मे प्रति समय परिवर्तन होते रहने पर भी उनका कभी 


१ घगवतो शा१।६० 


आग्म युग मे स्थादवाद का रूप रछ१ 


नहीं आता है। पूर्व पर्याय का विनाश और उत्तर पर्याय का आंविर्भाव यह क्रम सतत 
गतिमान रहता है | 


इस प्रकार हम देखते हैं कि वथायत बुद्ध के सभी अव्याहृत प्रश्तों का व्याकरण 
अगझाव महावीर ने स्पष्ट रूप से विधिमा्ग को स्वीकार करके किया है । इस समा- 
छात्र में मुल कारण है--एक ही व्यक्ति मे अपेक्षाभेद से अनेक सम्भावित विरोधी घ्मों 
को घदित करता ! तथायत बुद्ध के अव्याइत प्रश्वो के उत्तर द्वारा अत्य एकान्तवादी 
दाशनिको-- औपनियदिक ऋषियों के विचारो--आत्मा नित्य ही है ओर भौतिकवादी 
सम्मद--आत्मा अनित्य ही है--आदि का खण्डन व समाधान स्वयमेद हो णाता है 
यानी तयागत बुद्ध के अशाइवतानुच्छेददाद के स्थान पर शाश्वतोच्चेदवाद स्यादबाद 
स्पष्ट रुप से प्रतिष्ठित हो जाता है । 


तथांगत बुद्ध द्वारा प्रश्नों को अव्याकृत मानने और अशाश्वतानुष्छेदवाद को 
कथनशली का आधार मानने के कारण को पहले बताया जा चुका है। लेकित इसका 
मतलब यहू नहीं कि सप्न्वय का तत्त्व उनके स्वभाव में बिल्कुल नहीं है। उतकी 
समस्वयशीलता के दर्शन सिहसेनापतिं के खाथ हुए संवाद मे होते हैं | अनात्मवाद का 
उपदेश देने से कुछ लोग तथागत बुद्ध को अक्रियावादी मानते थे। अतएवं सिह 
सैनापति ने उनसे पूछा कि 'कुछ लोगो का आपको अक्रियावादी मानता क्‍या उचित 
है?! प्रत्युत्तर में तथायत बुद्ध ने कहा--“अकुशल संस्कार की अक्रिया का उपदेश 
देने से मैं अक्षियावादी हैँ और कुशल संस्कार की त्रिया मुझे पसन्द है, इसलिए 
फ्रियावादी है।! उक्त सकेत से यह तो स्पष्ट है कि समन्वय तथागत बुद्ध में 
सहज स्वाभाविक रूप से था, लेकिन उसका उपयोग वे चिन्तन के लिए सर्वत्र और 
शार्वकालिक नही कर पाये और घतु.सत्य के उपदेश मे ही अपनी इृतकृत्यता का 
अनुभव किया। 


भगवान महावीर के समाधान का आधार है नपदृष्टि और नयहृष्टि से 
जिस बाद का जो स्थान नियत हो सकता था, उसको उग स्थात पर स्थित कर 
*स्पात्‌'! पद से अवित़ वचन व्यवहार द्वारा आपेक्षिक समानता-असमानता बताकर 
विधिभार्ग से समाधान कर दिया | प्रत्येक वाद का ने तो विरोध किपा और न समन 
किन्तु तटस्थ विचार की मध्यस्थ भावना के अनुसार अपनी-अगती दृष्टि से उनकी 
समीचीनता बतला दी । 

अगवान महावीर में अन्य दार्शतिकों के विचारों का समाधान जिम प्रकार 
स्यादवादात्मक बचत प्रणाली द्वादा किया, उसी पअकार अपने द्वारा प्रतिप्रादित 
सिद्धान्हो के लिये, तत्त्व विचार के लिये भी अतेकान्तवाइ--श्याद्वाद को अंग्रीकार 
किया है । दब्य-पर्याय, शाप्रान्य-विशेष का भेदाभेद, जीव-अजीव की एकानेक्ता, 
परमाणु की नित्यानित्यता, अत्तित्व, नाह्वित्व आदि की सिद्धि भी अनेकातवाद द्वारा 
शी है । इमका विवेचन नीचे किया जा रहा है? 
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भगवान महादोर हारा रव-सिात प्रतिपाश्त हेड हथाएवार का प्रयोग 


ट्रस्य वर्याय के मेदगेद बा शिशशंक कराते हुए अगगती गूंत्र रेश३ 
इश४ में वहा है कि इब्य दो प्रहार का है-- (१) जीप दश्य (२) मरीर इस 
अजभीव द्वव्य के दो भेद हैं" रूपी और अहूपी ।* पुशसारितक्ाय रेपी अगीब 
है और धर्माश्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशाश्िकाय और अडा गमप (रात) 
चार अरपी अजीव दृब्य हैं। प्ीवाल्िकार एवं अजीव के धर्माशिराय में शेप 
काल पर्यस्त पॉँच भेदों को मिछाने पर द्रब्य के छठ भेद होते हैं। काल के बतार 
शेष जीवादि पांच प्रदेशवान होते से अपने-अपने प्रदेशों के कारण मशितावरी 
जाते है ।९ 


द्रस्य के जीव और अजीद इस दो भेदों को तरह पर्याय के भी बी 
और अजीवपर्याय यह दो भेद बतलाये हैं।* 


द्ष्य को सामान्य और पर्याय को विशेष भी कहते हैं। सामात्य *क ढो ' 
हैं-- (१) तियेक्‌ सामान्य और (२) उस्येतासामात्य ! तियेशुमामात्य द्वात ए 
काल में स्पित नाना देश मे वर्तमान नाना द्र्पों था सालो द्रस्यविशेपों में के 
का शान विया जाता है और बालहते सासा अवस्याओं में किंग शिशे 
एकत्व, अस्वय या अविच्छेद, ध्ुवस्त्र विवक्षित हो तब उस अखित 
घुच्र शाश्वत बंश को ऊध्वंतागासास्य कहा जाता है । 

जब यह कहा जाता है कि जीव भी द्ब्य है, धर्माश्तिशाप भी दस है 
अधर्मास्निकाय भी द्रव्य है आदि अथवा द्रष्य के दो भेद हैं जीय और अब्ीव पराव 
दब्प के छह भेद हैं-- जीव, धर्म, भयमें आदि तो इसमें द्वस्य का अर्थ तिर्षर () 
है और जब यह वहा जाता है हि जीव दो प्रकार के है--(१) संसारी हर 
सिद्ध४ । ससारी जीव के पाँच भेद हैं--(१) ऐकेल्टिए, (२) दीखिय, (३) रत 
(४) चतुरिद्धिय, (५) पपेन्द्रिय*, पुदुगल के घार भेद--(१) स्कत्य, (२) 


१ कइविदा ण॑ भंते | दब्वा पन्‍नता है गोयमा ! दुविद्या दब्वा पत्तता त का ) 
दब्वा प अजीव दस्वा थे । अजीव दब्या णं भते ! कइविहा पलत्ता। 
दुविद्या पन्‍नता त॑ जद्धा--रूवि अजीव दस्वा य अहूवि अजीव दक्दा गे) 

- प्रगवती २११९१ 

२ पंच अत्पिकाया पण्णता त॑ं जहा - घम्मत्यिकाएं, अधस्मत्यिकार ऑर्णिर ओम 





वो ४ 
जीवत्थिकाएं, पोगल्त्विकाएं _-ह्वाताप हे 

३. गोयमा ! डुविद्या पज्जवा पन्‍नता त॑ जहा--जीवपसम्जवा य अजीवपन्‍अवा ॥। 
-- भगवती २४१४३ 


क्र 


भगवती हाहाहछ; शाष्प७र 
५ स्थानाग सूत्र ४५८ ; प्रज्ञापना पद १ 


दाहय इुइ दे पदाएशइर डा का... २७३ 


हैक, |॥) रेश्दपरेश (९) दष्थाए झा हि मे पक इएफरों दें और, पृरदत शग्द वियेद 
आधान्ट दे इंद्र है ॥ 

हिंदू शर 2? इए करा है हि शोर ट्थादिंद जमे शाररत है शोर 
इपाडिए आई ये अकापरर ऋषा अस्पुक्तितिदरग दो अरेशा आाश्क कापरप हैतों 
हुफओं औड बप प्रषकशाहपड डिस्क हैं । हृभौदशाण रद भर वो बरति 
डाक हऋ"ए के रिपार ढद३ दें हापानर भी हइर दा शीदडिटेड मारकाएरि 
हंस भी रो रेशोशएएार बाए भोड दे है इोएच है। दुषरुण हो बागहुत अप्यारों 
है टफार था शिफटेव इशोरा क्ार्बशदाइााद है और एक ही काश ये स्थिर 
इओेए इऐेशे थे इराक पुए्टर बी शअ4व६६ लिइद्थामात्य है। हृण इधर 
हो शताएक इ है हि. शेत्ष तिदॉक ढ़ बोचद रिद्रश:शाप्य है और डा दिथिलि 
हा छितशेश अष्बदारायाव्क है ४ 


करशतार नै लरिंत्र क्रो हपईका थेप् डी शाह परत दे भी रो घेर है; 
हिरंशप्ड इा विरेग ख्ययारद दे अपद मे शे िरेपर--परौर दिल क्षित हों दे रे 
इशइ शोर डगरेबाभायाप्थ बाप हए३ कार३१ इृप्प के आचार में विधि पर्दाव 
ऋषपर्सद है। शाजः देह ये हरतप दर दृुपर जो इध्य डिटेए है दे तिस्प्रप्स 
ही परोरे है. रिे ऑिलिप थी बराः शाता है और जार! काव मे 7६ ही शायर 
इश्प+ पार ८ जायाप्प «बी नो शाना अररदारे है, है उ77करशमर्य शफ मध्य री 
पर्शई है, कहूँ दिचाश इफा शा है | दत्दाश इपंधारी होते हैं। आदपों में 
दिषाय शब्द वा शशेद बेजन अध्वशागाहास्य बय डष्य थी दपायों दे अप में 
दिए रश है। रिटेद थी पद है और पतिद्ाय भी पर्याय है करोड थे दोटों 
ग्दारी हे है 

अषदजी गृत्ष (१४४) और देशाादा "३ १३ में जीर और अजीएं के 
परिषाए क दर-य मेक धशसादे है। हतरे और अशलर भेद है यो एर भीर और 
देड भजीर में भमशः दा शषया दषादोप्प होते हैं। हित भीर के हुद्ध पतियाम 
कैमहारी है। शादुप, परिच्चाम शझॉद पमषारी हीहोते हैं। ऐसा सर्दी हि झगेझ 
१रिदाों का बाव [रह ही हो, दिख्यू बोई भी परिधास दष्प में गश गहीं रहते हैं। 
हष्य परिचामों को हबीक्षाश पर तयाब बता अर चाह जीव एस्पही पा 
बरी ३ हृष्प धह रब-उब दरिशायों से कातभेद ते वर्चित होता रहता है। इगीलिये 
ने दष्य दे पर्षाय था धर्णास रहते है + 


हषणत बूद मे पर्णायों को प्रष्ातता देश? धम्प जैसी पैरातिक्र टिपिषट बातु 

है! लिप टिया. है। इगीडविते ओे कागपर्याद हो हो सातते है दिसू हालपर्यार- 
अशिलिष्ट दष्य ढो सही श्वीदृएए करते। इतड़े शिगटीस औपनिषरिद्र ऋषि बूटाद 

, #प्रशाद था बचाए सेरुर उसकी हंग्यमान दिविध पर्षापों शो परिणामों कों मायिक 
था अडिए। जादि हपरों में दहे है। यासी अईहबादी ऋषि एकमात्र दस्थ को 
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मानते हैं, उसके भेदों की उपेश्षा करते हैं और द्वाणिकवादी बौद्ध सिफ्फे पर्याय को 
मानते हैं, श्रिकालवर्ती कोई स्थायी द्रव्य को नही मानते लेकिन भगवान महादीर है 
दर्शन में दोनों का समन्वय है दोनों को स्थान है। दोनों की पारमाधिक सत्ता का दे 
भंत्र किया गया है। उपनिपदों में प्राचीन सांख्यकों के अनुसार प्रृति (जड़) को पर 
थाम माता है और आत्मा को कूटस्थ नित्य ही माना है ।लेकिन भगवान हम 
आत्मा और जड़ दोनों में परिणमनशीलता को मानकर परिणामवाद शो 0 
बना दिया है। यह द्रव्य पर्याय के भेदाभेद सम्बन्धी विवेचन से स्पष्ट हो जाता है। 

भगवान पाश्वेनाथ के शिप्यों और भगवान महावीर के शिष्यों में हुए हे 
विवाद का वर्णन भगवती सूत्र में किया गया है, पार्वापिस्यों ने कह्दा हि महावीर 
शिष्प साम्रायिक और उसका अये नही जानते हैं । तब भगवान महावोर के दो 
उन्हें समशाया-- ड 

आया णे अज्जो सामाइए आया णें अज्जो सामाइयस्स अद्‌ठ ॥ हे 

भर्थात्‌ आत्मा ही सामायिक है और आत्मा ही सामायिक्त का अर्य है! ि 
आत्मा द्रव्य है और सामायिक उसका पर्याय है। इससे यह फरतित होता है 
भगवान महावीर ने द्ब्य और पर्याय में अभेद का समर्थेन किया है विल्तु उतश पा 
अभेद समर्थन सापेक्षिक है । वे द्रव्य दृष्टि की प्रधानता से द्ब्य और पर्याय में ने 
मानते हैं । लेकिन अन्यत्र द्रव्य और पर्याय में भेद का भी समर्यद करते हुए गाय 
हि अप्यिर पर्याय के नष्ट होने पर भी द्रब्य का पद रहता है-- 

से नूणण भंते अधिरे पलोट्टइ नो घिरे पलोट्टइ हूंता गोशा 
अपिरे पलोट्टइ जाव पंडियत्तं असासय॑ ।९ 

इस प्रकार दब्य और पर्याय के भेदाभेद का आधार स्पष्ट हों जाता है। श० 
प्रमंए में दृष्यदृष्टि दी प्रधानता से द्रव्य और पर्याय के अभेद का और दूसरे ० 
पर्यायदृध्टि की ग्रधानता से डब्य और पर्याय के भेद का समर्षत तिया है। जाई ये 
हृष्टि दी प्रधातवा और पर्यायह्प्टि की गोणता से कथत डिया जाता है हर 
मौह पर्याय में अभेद तथा पर्यायद्टष्टि की मुश्यता एवं द्वव्यटष्टि की ४४8 
कथन होने पर भेद का समर्षन होता है। मह डब्य-पर्याय का भेदमेद मी! 


का प्रगट रुप है । रे 
दच्य-पर्याव में भेदमेद के समन्वय की तरह एक ही बस्तु में एशा 

अनेडता का समन्दय भी अनेदातवाद द्वारा भगवान महावीर के उपरेग में पता 

जो सोमिष इाह्मण के एशता और अनेक्ता सम्दस्धी प्रश्त के उत्तर शर्ट 

जाता है । 

7. प्रषक्ती ११7३७ 

३ घदवतों हह/८5७ 


अषश दुइ हे ध्रारएट का चादर 8] 


बोखएक बृनतााक के इश्क किंदाा 6 बाइुशओ * शत डा ध४ड है शतक 
दृच्छ इ++ हे छृरार इडोजीर मे इएा -+ 


हो आक  दिपद दान है है भू ब्वाईदा रपरपता हुकिदे माह हिट 
दा बश्या ि बह जरा हि अई ऋड टिटपएर (दि 2 उरदोद एवदा5 
इपिपुरधाइए हरि अई ४ 

इक रे पद: दे हैं (8 हूँ. ४४४ श्३ इ३ थे ₹ परत की इपाओरा 
कई ३४ कप हैं कर कच-घापा कं गिर +# कुटेंत बस बहणा। के अपाद है. अपार 
है ह३ बरतिकत है और और 86 इहफो कपडे ढग ३ रापरह सवबाव दो (7 हैं दे 
हद हू । 

बन्‍ीपररक के _ऋत+ डाटा बीए रह बरीर एप्गो हे थी “४! औऑरेक ज३ था 
हॉटबल्ड पैकपरटता(भाऊ छटएरच हैं वैध हों बाज है 

सोडा" शाभ वो हे धर्शटयदात इसपर है क्षद पएगर्ः 
दा अशण 8३ हुए ६४. भस्दावीई हे 
हजहुडइना अदा या ईऐ ४ 





4 शचकदण इशवटत मे चेर 


अधिक । प्रहटकतक्ञाए करे इधर हैं ४ हीए ह आर तरंपपोइ दा है जोर 
परषष कर द्रशटलइाई भप आपने हीं अष्शपार अप ही ऋपेपाए हैं. अध्धभ्या/ रचा 
३ । ९४ इराक अपर लकाओ नै हि डी भा हैंड इ२१7८८ के (४ और केश: 
हुपल है बहुस्शान व बोजहा हट ६८६ इध्टएर ६ दे शक कौर बरेए्एधिट हैं छत है. 
करतद ३३६ द्रदु अकतर है । पुएच्शह-ड7३ गेट $ (९६ ते. ४4९ है हौए 
करन ६५ बपैजा अधपत्ारदुता है ४ 


पढ़ द8+९ अपर धर आरीब गा इरों थे अरे 0:४६ दे टुदाक और अपार 
4* धंदवर आरेद+ (टप्ट थे दि हु! है। एप इधाद४ के द्वाश इइगरार भी 
६९:१४ ४ ४ऐक (६४१ हब बोट्दरव रे) 0 इटलरइ शाशहा बोर अवेद भा 
ह हक रकज बिद! बेदा है। पथ शइर दे ॥। शचाएत छत ही अचललित है ॥ इ१ये 
है हदर आवक हु छह दुदता #इदों दृधर बाज था ॥९ है4 इण्बी शोडावतों का 


अश्भ्कढ ) हुक 7३४३४ डे हडेक!टबाह दाता हद है। हो ढगा । 





आए हब ढप्यधदीर के अटाधप, हु ढा अरेदताी विलातिल)ा हरि दे बा 
ई अर्द>+तकद (० के बदराक #हादीर वे वर्ष रद! इाजेस सिवा हा है। अब 
है दरइती ६इ१७ 
4. जागो कि१७ 
३ शदु्तावदाद १३४० 





२७६ स्थादुवाद : एक अनुशीलन 


द्रव्य के चरम निरन्‍्वय अंश परमाणु के बारे में भी अनेक्रान्तहप्टि से तिल्यल- 
अनित्यत्व को बतलाते हैं। 


सामान्यतया दाशंनिकों में परमाणु शब्द का अर्थ रूपरसादि युक्त परम अा- 
कृष्ट द्रव्य-पृथ्वी परमाणु आदि किया जाता है, जो अजीव द्वव्य है। लेकित जगाग्ों 
में परमाणु चार प्रकार के बताए हैं-- 


“गोयमा, चउब्विहे परमाणु पन्नत्ते तं जहा--दवब्वपरमाणु, सेत्तपरमाए, 
कालपरमाणु, भावपरमाणु' । 


अर्थात्‌ परमाणु चार प्रकार के हैं--(१) द्वव्यपरमाणु (२) क्षेत्र परमाए 
(३) काल परमाणु ओर (४) भाव परमाणु । 

वर्णादि पर्याय की अविवक्षा से सुक्षमतम अंश द्रव्य परमाणु कहां जाता है। 
वर्ण, गंध आदि पुद्गल द्रव्य में ही पाये जाते हैं, इसलिए यह पुदृगल परमाणु है बोर 
इसे ही अन्य दार्शनिकों ने भी परमाणु कद्ठा है आकाश का सूक्ष्मतम अंश क्षेत्र परः 
माणु है. सूक्ष्मतम समय कालपरमाणु और द्रव्यपरमाणु की रूपादि पर्याय का प्रधात 
हया विवक्षित अंश भावपरमाणु है । इनमें द्रव्यपरमाणु अच्छेद्,, अभेद्य, बदाह्म और 
अग्राह्म है, अर्थात्‌ इसका छेदन, भेदन आदि कुछ नही हो सकता है। क्षेत्र परमापु, 
अनर्घ, अमध्य, अप्रदेश और अविभाग है। कालपरमाणु अवर्ण, अगर्थ, अरग और 
स्पर्शरहित है। भावपरमाणु वर्ण, गंध, रस ओर स्पर्श युक्त है।* 








इनमे से अन्य दा्शनिकों ले द्रव्य परमाणु को एकास्त नित्य माना है। हेहिन 
भगवान महावीर ने परमाणु को एकान्तनित्य न मातकर स्पष्ट रूप से तित्यातितत कर 
है । जैसे कि परमाण्‌ पुद्गल द्रब्यहष्टि से शाश्वत (नित्य) और वही वर्ण, ४2 
स् पर्यायों की अपेक्षा अशाश्वत (अनित्य) है । इसके लिए निम्तलिसित यू 
दर्शक है-- 

परमाणुपोग्गले ण॑ मंते ! कि सासए असासए ? 

गोयमा ! सिय सासए सिय असासए। 

से केणद्ठेणं ? कि 

गोयमा, दब्वद्ठयाएं सासए वन्नपज्जवेहि जाव फासपण्जवईड 
असासए।१ 
१ भगवती २०५ 
२ प्रदेशमात्रभावि स्पर्शादि पर्यायप्रसव सामध्येनाष्यन्ते शब्यन्ते इत्यणवः। 

>-राजवातिक ३।२६ 





है भयवतोसूत्र १४॥४४५१२ 


आगम युग में स्थादवाद का रूप २७७ 


अर्थात्‌ परमाणु पुदुयल हच्प्ष्ट से शाश्वत है और बही दर्ण, रस, ग्रंध और 
पर्श पर्यायों की अपेक्षा से अशाश्वत है । 

द्रब्यदृष्टि से पुदूयल द्रव्य की नित्यता को तो सभी जानते हैं, लेकित पर्याय- 
डिट से अनित्य क्यों मादा जाता है ? इसका स्पष्टीकरण करते हुए भगवान महावीर 
' कहा है-- 

एसा पं भंते पोग्गले तीतमणंतं सासयं ससय॑ छुब्खी, समय॑ अलुश्सी, 
भय लुबखी था अलुबखी वा। पुब्वि च ण॑ं कारणेणं अणेगवन्ने अणेग रूय 
रिषामं परिणमति अह से परिणामे निज्जन्मे भवति तओ पच्छा एगव्ने 
क रूवे धिया। 

हँता गोयमा !" एगरूवे सिया ।४ 

अर्थात्‌ अतीत्काल में किसी एक समय जो पुद्गल परमाणु रूक्ष हो, बही अन्य 
'मय में अरूश है / पुद्गल स्कृध में भी यह सम्भवित है । इसके सिदाय वह परमाणु 
क देश से रूक्ष और दूसरे देश से अरूद भो एक ही समय में हो रारुता है। यह भी 
म्भव है कि स्वभाव से, प्रयोग से और स्वभाव-प्रयोग के योग से किसी पुदूगल में 
निक वर्धपरिणाम हो जायें ओर वैसा परिणाम सष्ट होकर बाद में एक वर्ण परिणाम 
एल भी हो जाये। इस ध्रकार पर्यायों भे परिवर्तत होने के कारण पुदुयल में 
नित्यता भी सिद्ध होती है और अनित्यता के होते हुए भी उसकी नित्यता मे कोई 
गधा नहीं भाती है । 


इस प्रकार द्रष्यदृष्टि से परमाणु शाश्वत होते हुए भी पर्यायहप्टि से अशाश्वत 
!। इसमे किसी प्रकार का विरोध नही है । क्योंकि तीनो कालो मे ऐसा कोई समय 
हीं जब पुदुगत्त दब्य ने हो ओर उसमें पर्याय रुप से एरिवतेत न होता रहता हो । 
व्य नित्य है, शाभवत् है और पर्पाय अनित्य भ्रशाश्वत है और उन दोनो का प्रिकाल* 
(र्ती अध्तिश्व है । द्रव्य ते तो पर्याय से सर्वंधा पृषर्‌ है और न अपूृयर्‌ | दोनों परि- 
गमनशील स्वभाव वाले होने से शाश्वत और अशाशवत़ भाव से विद्यमात रहते हैं। 
कमी परमाणु का रूक्ष गुण अरूक्ष में बदल जाता है और कूमी वदी अरूदा गुण स्वस्थ 
एण के रूप में । इस प्रकार को प्रत्रिया निरग्वर घलती रहूती है, लेकिन ये सब पुदुगल 
पव्प की पर्यायें हैं और पर्यायें णुद्यल द्रव्य से पृथक्‌ नहीं होती हैं। इसी बात को 
पगवान महावीर ने ऊपर के सूत्र में स्पष्ट किया है ) 

अब अत्ति और नास्ति के सम्बन्ध मे भगवान महादौर बी अनेकान्त्ृष्टि को 
प्रस्तुत करते हैं । +% 


उतहें शत में शो दुकान्दिक हष्टिवै यौं-- शर्बे-अर्ति' गौर सब गात्ति! ६ 


१ भगवती १४॥४॥॥१० 


-) 





ा 





] 
है 


र८० स्पादूबाद : एक अनुशीलन 


दिया । अव्याइत कहने मे तथागत बुद्ध का यह दृष्टिकोण रहा कि यदि पदार्ष गाश्श 
नित्य आदि माने जाते हैं तो वे शाश्वत हो जायेंगे जिससे उनमें अपत्रिया होगा दा 
नही है और शाश्वतवाद का समय्थन होगा । इसी प्रकार अनित्य मानते हैं तो उ्दे 
बाद मानना पडेगा तथा उसमे भी अध॑क्रिया नहीं हो सकेगी। दूघरी बात एह हैः 
इन दोनों का विचार करना भी साधक को जनिर्वाण प्रात्ति में सद्यायक नहीं है दिए 
प्राव्ति के लिए तो अविद्या आदि पूर्व-पू्व बगरण की परम्परा का विवाश हे 
उत्तर-उत्तर का भी द्ाय होता जाये, यही पर्याप्त है इसलिए उन्हीं का बियर 
करना चाहिए । 


इन दोनों हष्टियों से तत्कालीन चिस्तन के योग्य माले जाने बाते हर 
प्रमुख प्रश्नविन्दु इस प्रकार चे-- 


लोक शाश्वत है या अशाश्वत ? जीव नित्य है या अनित्य १ जोव और भरत 
सिप्त है या अभिन्न ?ै द्रव्य और पर्याय में भेद है या अभेद ? दव्य एक है बा 
इसी प्रकार से और दूसरे भी लोक व जीवन के सम्बन्ध मेंउत्पत्न द्वोते बाते के 
ब्रश्नों का समावेश दिया जा सकता है। इन प्रश्नों को उत्पत्ति के मूल प्र भूत 
बाद और आत्मवाद को एकान्त रूप से मानने का प्रबल आप्रद पा। 4 
किसी का नहीं हो पा रहा था, जिससे तत्कालीन जन-मानस अस्थिर बता हुआ 
और उराका संवेत वैदिक ऋषि की वाणी में मिलता है-“एक सई विप्रा नि 
बर्दाग्त--लोक का कारण कोई न कोई एक है, लेकिन विद्वान उसके शरे 
विविध प्रकार से कथन करते हैं। 


तत्कालीन दार्शनिको ने अपने-अपने दृष्टिकोण से समाधान भी हिया तर 
अपने हू! हृष्टिक्रोण का आग्रह होने से सत्यतष्य को प्रकट करने मे सक्षम नहीं 
बाते थे । दधायत बुद्ध ने भी प्रयास किया और विभज्यवाद का आय लिया, कि 
जिशासु-जन अपनी आशकाओं के समाधान के लिए आशान्वित भी हुए सेकिंत 6 
प्रत्येक विचार के एकान्तजन्य दोपषदर्शन कराने तक दृष्टि रस सके युग ४ 
ह॒प्टियों के खण्डन को ही मुख्यता दी। तथागतबुद ने परह्ार विरोधी कं 
प्रगड दोषो का निरूपण तो अवश्य किया, किम्तु उन दृष्टियों की ओआपेक्षिक 
का स्पान निर्धारित नहीं कर सके । उन्हें सदा यह भय रहा कि किसी प्रद्ार हर 
निर्णय शाश्वतवाद या उच्छेदवाद का पोषक न बन जाये। इसका वीएँ 2 
उन्होंने शाशवत या नित्प, अशाश्वत गा अनित्य इन दोनों को पृषर-पपर हि 
बस्तुत॒स्व का विवेचन करने को शैली अपनाई। जिपिटकों में उतकी इष्टि को 
करने वाले अनेक उदाहरण देशने को मिलते हैं। 

इस प्रदार के नियेध मार्ग का अवसम्बन लेते से तथागठ ईंढ विभगा 


| 
अतीत्यमपुत्पाददाई का आधार सेकर भी वस्तु स्वह्य क्के नहीं बा 
सेडित भगदात मद्धावीर ने दोनों वादों--शाश्वत-अशाश्वत आदि परस्पर सापेक्ष 


आगम युय में स्थादृदाद का रूर. रद१ 


का समान झ्ततर पर मूल्यांकन किया। दोनों के दलाबल को समझा ओर निष्पक्ष 
होकर उनडी दृष्टियों का निर्धारण सथ के माध्यम से क्या। इसका परिणाम यह 
हुआ कि सभी हृ्टियाँ अपने-अपने स्थान प्र सानुकुल व्यवस्थित होकर एक-दूसरे को 
प्रतिषक्षी नहीं रहीं । शत्ुवत्‌ प्रतीत होने वाली दृष्टियाँ एक-दूसरे कौ पूरक बनकर 
मित्रवत्‌ हो गईं। बस इसी मित्र दृष्टि से स्पादवाद--अनतेकातवाद का सहज रूप में 
प्रादुर्भाव हो यया । 
भगवान महावीर में इस स्वाइवादात्मक हत्टि का उपयोग विभिन्न दाशेनिकों 
के विचारों का समस्वय करने के: लिए भी किया और स्व-सिद्धान्त प्रतिपादत के लिए 
भी । इसी भूल हृष्टि का आधार लेकर उत्तरकालीन आधार्यों ने ताकिक ढंग से 
दर्शनान्तरों का खंडन भी हिया और स्वबपश् का मडन भी और उतनउन हृष्टियों के 
अन्तरंहस्य को प्रकट किया | दाशंनिक चर्चा के विकास के साथ जैसे-जैसे प्रश्तों की 
विविधता बढ़ती गई, बँसे-वैसे स्यादवाद का क्षेत्र भी व्यापक बनेता ग्रेया। लेकित 
भग्रवान महावीर द्वारा समसामयिक प्रश्नों के लिए जो हृष्टि अगोकार की गई थी 
ओर उन्होंने झिस शैली से समत्वय स्यि।, वही दृष्टि और शेली स्थापक श्तती गई । 
आगयों में बदि हुपें द्रब्य-पर्याय के तथा जीव-शरीर के भेदाभेद आदि के अनेकातवाद 
के दर्शन होते हैं लो उत्तरवर्ती दाशनिक विकास के युग में सामान्य और विशेष, द्रव्य 
और गुण, द्रब्य और जाति के भेदाभेद, नित्यानित्य इत्यादि अनेक प्रकार के प्रश्नों कौ 
चर्चा के रूप दिखाई देते हैं । इस प्रकार से विविध धर्म-युगलों को लेकर भगवान 
महावीर ने जो चर्चायें की, जो विचारधारा व कथन शैली प्रस्तुत की, वही अनेकात- 
बाद का मूल आधार है। स्थादवाद रूपी भव्य भवत की नीव॑ वही है। 
इसके इस समस्वयकारी रूप को अ्रतिष्ठित करते हुए कहा गया है- 
नीति-विरोधध्वंसी सोकव्यवहारघर्तक: सम्पकू । 
परमागमस्य बीज भुवनेकगुदर्गयत्यनेकान्त' ॥ छा 
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मियो विवाद बहुश्मः कुव॑न्तो 
व्यचंमेव लोके$स्मिन्‌ । 
पेन हि. ग्रमच्छन्ते सः 
स्थाद्धादोउमिवन्धतेपस्मामि: ॥ 
निःश्रेयत्त पदमचले. येन 
विनानेव लम्यते सदुभिः:। 
विश्वदर्शनसमस्वयकारि: 
स्यादवादोअपक्षपातेन ॥) 


| 
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सप्तम अध्याय 


७ स्यादवाद : विभिग्त राघ्यण विधियाँ 

कोर शूग्पवार 

(६ समस्यए शी विभिष्र दिध्ियाँ 

५ - काट थी सपस्वय विधि 

६, हीगेस शी समत्यय शिधि 

(0) $ शत बी गमरणप विधि 

है) इेशत बी गगस्बप विधि अर्रतवाद 

(]] बोददशंन शी शम्रस्वप विधि शूस्यवाद 

[ स्णादूबाद और छूस्पद्राइ : तुलनात्मक 
अम्ययत 

4) शून्यशद बी समीक्षा 

/; सैनदशंत की धमन्वय विधि वस्थादृबाद 
मनेबरतवाद 


८६ स्थाद्वाद : एक अनुशीलन 


अस्य दार्शनिकों से भी समस्वय का प्रयत्न किया है। इनमें पाश्चात्य बओए पौर्वाल दें 
ही दाशंनिक सम्मिलित हैं। इनके अ्रयत्नों का विभाजन निम्न प्रकार हैरी 

(१) कांट की समन्वय विधि, 

(२) हीगेल की समन्वय विधि, 

(३) ब्रेंडले की समन्वय विधि, 

(४) वेदांत की समस्वय विधि (अदद् तवाद), 

(५) वौद्धदर्शन की समस्वय विधि (शुन्यवाद), 

(६) जैनदर्शन की समन्वय विधि (अनेकॉतवाद-स्थादवाद) । कम 

उक्त समन्वय विधियों में प्रथम तीन पाश्चात्य और अत्तिम तीद पर 
दार्शनिकों द्वारा प्रतिपादित हैं। इनका सद्दिप्त विवेचल क्रमशः इस प्रकार है 


कॉट की समनन्‍्दय विधि 


इमेन्युल काट जर्मनी के प्रसिद दाशनिक विद्ान्‌ हैं। उन्होंने दर्शन मीषाता 
को अपने चिस्तन का विषय वनाकर दर्शन की सीमाएं निश्वित हों। साहा 
आ्मा-परमात्मा विधयक सभी मत उनके विचारानुसार आत्म-विरोधी हैं। इसे 
अपने प्रय 'गुद बुद्धि की परीक्षा” में जगत की उत्पत्ति सम्बन्धी विचारों को एप्टोटोगीर रे 
आत्मविषयक वादों को पैरातेजिज्म और ईश्वर विषयक वादों को आईडियल हे 
रीजन' के अन्तर्गत रखकर तदविदयक अन्य वादों का खण्डन किया और में कर 
वो अरे ये बताया । लेकिन इस अज्ञेयवाद का दर्शन-समत्वय में कोई महर्त न 
इसे सजय के अशानवाद के समकदा मानना उचित होगा! जंयोकि । 
ने समझने के कारण उसे अज्ञेय कह देना तो एक तरह की बोदिक पतडा 
जिसका बिस्तन के क्षेत्र से कुछ भी मूल्य नहीं है । 
होदेल बी समस्वय विपि 





काट के विरोध में होगेल ने एक नई समन्वय विधि उपस्थित डी मत द्शरे 
विधि का उसने तोप्र विरोध करते हुए मूल तत्त्व अपवा सत्ता को हाल की ! 
चोपित फिया । उसी मृल हशव वी दाशंतिक नाना प्रकार से ब्याग्याये करो हे 
दार्शनिकों की कुछ निरिचत धारणायें होती हैं। इन्ही धारणाओं में वाइ प्रति पे 
किया-बविव्रियां होती है और उसके वाद संवाद था समन्वपवाद की रधता हा 
जाती है। उदाइरणाप शिसी दार्भनिक ने एक सिद्धान्त का प्रतिपादत गियां तो ता 
के उसका खच्दत हिया। तौमरे में उन दोनों का संडन झरके अपती ओोर में लि 
दिच्वार को जन्म दिया । अँसे दिसी एक ने कहा 'अस्ति' तो दूसरे ते बहा ही ऐ 
इस वर तोसरे ने छकटा--दोता” इसमें अम्ति और नास्ति इत दोलों डा समेड डे 
हया | हौगेल को सास्पता है हि पश्दादवर्ती विचार अपने वूर्देवर्ती किट 
विचारों छा लड़ते ढरते हुए भी उतके विद्यमान सचाई के मंग हो शीत री 


स्यादवाद : विभिन्न समन्वय विधियां और शून्यवाद २८७ 


झुप से स्वीकार कर लेते हैं । प्रत्येक विचार अपने केन्द्र मे अपूर्ण होने से वह पूर्ण 
सत्य के दर्शन करने में अक्षम रहता है । अतः सत्य को प्राप्ति सभी विचारों की 
समप्टि-समन्वय से होती है । यह कयत अनेकातवाद से अभावित है। लेकिन हीगेल 
कौ ताकिक कठिनाई यह है कि उन्होंने मूल तत्त्व को निरपेक्ष माना है जिसका 
विकास वाद, भ्रतिवाद मौर संवाद को वक्त प्रक्रिया द्वारा होता है। 

दहीगेस के यह विचार भोतिक विज्ञान के क्षेत्र में दन्द्रात्मसक भौतिकवाद के 
हुप में ग्रहण किये गये । द्वन्दवाद का अर्य है अपने भीतरी विरोधी स्वभावों के द्वन्द्र 
मे प्रदुति का एक तीसरे रूप में विकसित होना । द्वन्दात्यक भौतिकवाद के अनुमार 
जगत के परिवर्तत की व्यास्या के निम्नलिखित तीन आधार हैं-- 

(१) विरोधी समागम, (२) गुणात्मक परिवर्तन, (३) भ्रतिपेध का भ्रतिषेष । 

वस्तु के अन्तर में विरोधी प्रवृत्तियाँ रहती हैं। इससे परिवर्तत के लिए 
प्दसे आवश्यक वस्तु भति उत्पन्न होती है और फिर वाद एवं प्रतिवाद के संघर्ष से 
संवाद रूप में नया गुण पैदा होता है। यह ग्रुणात्मक प्रिवर्तेत है और उसका भी 
प्रतिपेध्ठ, बहू प्रतिऐध का प्रतियेध है । 

काल पास ने इस सिद्धान्त का आत्मा या अणु तक ही नहीं किन्तु राजनी- 
विक, सामाजिक, सांस्कृतिक व आधिक आदि जीवन के सभी पहलुओ पर प्रयोग 
किया । मास्पेंवादियों के कथतातुस्ार साक्से का यह चिन्तन सत्य है । 

ञ्े डले की समन्‍्वय विधि 


'. हंगेल की भांति श्र डल्ले के अनुसार भी प्रत्येक निर्णय अशतः सत्य होता है 
और बंशव: मिध्या । पूर्ण सत्य किसी एक वाक्य या अनुभव मे नही पाया जाता है 
अपितु वाक्य स्रमष्टि मे ही प्राया जाता है । पूर्ण सत्य उसी सत्य को कहा जा सकता 
है, जिसका! वियय सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड है । पूर्ण सत्य आशिक सत्यो अथवा सिद्धात्तों की 
बह समप्टि है जिसके द्वारा स्वयं एक सम्रष्टि रूप विश्व की समग्रता अभिव्यक्त 
होती है। 

वैदान्त की समन्वय विधि 


वेदांतदर्शन ने निरपेक्ष अं तवाद पर आधारित समत्वय विधि की स्थापना 
की । उसने दृश्यमान जयत की विविधताओं को ब्रह्म का रूप मानकर नातात्व का 
निदेध किया । सत्य केवल एक ब्रह्म ही है। द्रव्य, ग्रुण, कर्म कारण-कार्य विययक 
समस्त बाद मायाजन्य होने के कारण भ्रान्त हैं। हम जो कुछ भी देखते हैं वह सब 
इह्ा का ही प्रपंच है, कितु ब्रह्म को कोई नहीं देखता या नही देख सकता है। जितने 
पी इक हश्का शाद मिरित होते हैं, वे सर को हुछ्धि एव हक के अहऐह शत 
हैं। उनका वास्तविक अस्तित्व नहीं है। इस प्रकार बेदान्त दर्शन ने बढ त ब्रह्मवाद 
कै आधार से समस्त वादों के समन्दय का प्रयास किया । 


ंि्िाषाता आज: 5 आवक 


श्ष्ष स्यादवा३ : एक अनुगौलन 


बोढर्शन को समन्वय विधि-शुन्यवाद 


पैधागत बुद्ध के विभज्यवार के आधार पर ठितीय शवाद्दी के उदपद बद 
दाशंनिक नागाजुन ने माध्यमिक दर्गग द्वारा समस्त दर्शन तथा वादों में झमतये 
स्पापित करने का प्रयत्न डिया और अपने हष्टिकोण को 'शुन्यवाद' कहा । गत 
जन्यवाद का मतब्य है कि पदायों का ने तो निरोध होता है, न उतताई कई 
है, मर न उच्छेद होता है, न वे नित्य हैं, न उनमें अनेद्ता है, मे एकता है वि 
ने उनमें गमन होता है और ने आगमन होता है॥६ अतएृव सभी घ्में माया 
समान होने से निसस्वभाव हैं । जो जिसका स्वभाव होता है वह उससे कभी [१६ 
नही होता और न वह किसी की अपेक्षा रखता है। किंतु हम डितने पी ये 
देखते हैं, थे सब अपने अपने हैगु-- प्रत्यय सामग्री से उत्पन्न होते हैं और अपनी ह्प 
सामग्री के अभाव में नहीं होते हैं /४ अतएव जो लोग स्वभाव से पदार्षों को भाव श्र 
मानते हैं, वे बह्देतु-प्रत्यय से पदायों की उत्पलि स्वीकार करना चाहते हैं। है। 
पदार्थ परस्पर सापेक्ष हैं कोई भी पदार्थ रावंधा निरपेश् हृष्टियोचर नहीं 2४% 
वे पं का स्वभाव की अपेक्षा उत्पन्न होना नही मान सकते हैं।* पदाएं से का 
से भावरप नही हैं, इसलिये वे पर्भाव की अपेक्षा भी उत्पन्न नहीं होते हैं, कं 
गुर्य से भी अधकार की उत्पत्ति माननी चाहिये । पदार्थ स्वभाव और परभाव करी 
अपेक्षा उत्पन्न नही होते हैं, इसलिये स्वभाव और परभाव उम्य-रूप से भी उत्तति 
उत्पत्ति नही हो सकती है तथा भाव, अभाव और भावाभाव से पदार्थों की उत के 
मे होने से अनुभय रूप से भी ददाएं उत्पन्न नहीं हो सकते हैं। सारांश यह हा 
अभ्चु न तो स्वय उत्पन्न होती है, न किसी डूसरे हेतुओं से उत्पस्न होती है, हर दी 
से और न बद्देतु से ही । जब उत्पाद ही नही तो वस्तु का अपना स्वरूप ही कोई तह 
बन सकता है ।४ 
+-+-+5...... 
१ अनिर्दममनुत्यादमनुच्छेदमशाश्वत | 
अनेकार्थमनानाधंमनागमसलिर्गमम्‌ ॥ --माध्यमिकवृतति प्रय परीक्षा 
२ हेतु प्रत्ययं अपेदय उस्तुन, स्वभावता से इतरचा । 
है य. प्रत्ययैजयिति स हाजातो न तस्य उत्पादु समावतोउस्ति 
यः प्रत्ययाधीनु स शून्य उकतो, यः शुन्यतां जानति सोउप्रमचः ॥ 
लि आर ० “-बोधिचयवितार पंजिका, १० ३१३ 
४ (क) न सद्‌ नासद मं सदसत्‌ न चानुभयात्मकम, 7 
चतुष्कोटि विनिमु'क्‍त तत्त्वं माध्यमिका विदु: ॥ 


--साध्यमिक कारिका रोरे 
(ख) न सन्‍नासन्न सदसन्‍्न चाप्यनुभयात्मकं 
--शोधिचर्यावतार पंमिका, पृ० २१६ 


परदृशाद दिषिप्न बामगरर विधियों और इसरशाई श्च्ष 


दृशहिये टिफ प्षएर आशार छापा दशे (ही) गत कप से इरौव होगा है, 
हिश इशारे शपरददिक मादा इश्शरे कप में शात होगी है. हये ही सपृ्े भता+ 
फिर इसे आडि्टए के इटाश्ट शध्दकूप हे इृच्टिशोचर होते है। हाग्पड़ मे मे हो 
इपप इच्चम्त होरे है, मे शाप होरे है. थे इड्टो शाघ कै, मे हर्त है ते शत्दाप है. मे 
इलमए है, मे दुप है, १३थ है, मे दिए है, ने जादिद है. से कही हृप्दा है. मे कोई 
औरत क है, मं कोर घरने बात! कै. बे बाई पता हदा, मे हुआ है, वे पोई रिगी 
हा इपू है और जे क्षोई दिक्र है।र जो ददाई हुये झार अपडा ऋमाद बप प्रतीत 
हे है, वे डेशत संबटत अदुरा होडराए वी ह॒रिट हे ही प्रेत होते है । परमाषे 
शाए ह। शर्त है /ह विए!द है धन है हो? इक गधी गर्रार शगायए हैं ॥) यह 
दाशपाश्द शुद्धि रे झंदोबर है, दुई (दिबायों ते हटिंत है, ऋगमिताप्य है, अनन्नर 
है ढीए अश्िप4- श्पात ते रहित है । इगविंद इदपि दस परमाद छर्में था 
वररेंश रही को सरषा है (५ बररु सिय इकरर विसी रवक्टा शो कोई शा धमाशते 
कै जिद पेज शी हपद्! बा प्रयोश इहझा परषा है. रही प्रशार धंधार के प्राखियों 
दो रि्णट दो बाई प्रदतीफ बरतें है लिदे भरलिशाय कग उर्रोष दिया जाता 
है, परे सबरिटकाई का अरखंबल सिय दिया पर्माप इो उपदेश मही शिया था 
हहका है ।१ इसहिदे अपर्णे प्र्पों को विश्ग्रशभाद अपर छुस्प मातना बाटिरे रयोदि 
दर है ही प१*दो का शत सघर है ।* 

दाइ बोर कहे हि शश सप़प बशपे एयर है गे दित्ी दशा वो उ्यथ्ति होती 
है, और मे दिरोर है है हो रिए चार आये हहरों दो, ऋरूठ बुरे कर्षों के पल जो, 
हद बुद्ध दो प्रए/ल बे) आर रर३ पद को भी द्य और भाया हे पाते सिध्या- 
शजरय बहिदे । हा हृशशा गाधात थह है हि. युद्ध का उपदेश परमार्थ जोर सोड- 
मंदति इज हो गापीं २े आ्रापाए गे ही होता है। शा इस दोतों सापों दे भेर को नदी 
हयहडा है, बहू जुड़ हे राग्टरेश ९? ग्रह बरते रा मकिहारी जहींद। गैदरगंत 





ह एवं टुन्देपु बरेंब हि सगप् हि हु। मश्त्‌+ 

हयूद: परिष्रुणों को ढेते के शं्भवायति ते 

हुत हुरा दा हुआ था हि वियसू जा दिस्ियम । 

हा शूप्टा इज शा शू/ा मृष्पताणा स्जपावत का 

विदा भीवफोदा के. को शामाश सरिप्याति। 

हो भरिष्यति वो घुतः थो बत्यू' बप्द व भददेत क 

->बोपिचयदितार (५२-३-४ 

2 धामावों हि शायार्णा हुस्शीमाव' $ _+ साष्यतिक दुत्ति, पृ. (९ 
ओपिबॉवितार वंजिया, जू+ ३९३ 
गर्व अगुज्यरे कद शूलाजा यरय मे युरफते + 
शर्गे मे यूगवे हृप्प शुन्यदां पर में घुख्यो ॥. --माष्यधिक राशि २४१४ 


२६० स्याद्वाद : एक अनुशोलन 


में बाह्य और आध्यात्मिक प्रावों का श्रतिपादन इन्हीं दो 402४ के के 
से किया गया है।* साधारण लोग तो विपर्यास के कारण वृत्ति 

सके धातु, आयतन आदि को तत्त्व रूप में देखते हैं परन्तु सम्यददन हैने 
पर तत्त्वज्ञ आय॑ लोगों को स्वध आदि निस्स्वभाव प्रतीत होने लगे है। 
इसलिये बया अनन्त है, कया अन्त है, क्या अन्त-अनन्त (उमय) है. कया ग्ु 
भय (न अन्त और न अनत) है, क्या अभिन्न है, कया मित्र है, कया गोला 
है क्या अनित्य है, कया नित्य-अनित्य है और कया अनुभय (न नित्य मोर ॥ 
अनित्य) है ।* ये प्रश्न बुढ्धिमानों को नहीं उठते हैं। स्वयं निर्वाण भी गर 
या अभावरूप यह हम नहीं जान सकते हैं। क्योंकि निर्वाण न उतप्न होता हैः | 
निरुद होता है, न वह नित्य है ओर न अनित्य है। निर्वाण में न कुछ नह हे 
भौर न कुछ उत्पन्न होता है ।३ जो निर्वाण है, वही ससार है और, जो संसार है, परे 
निर्वाण है ।४ इसलिये भाव, अभाव, उभय, अनुभय इन चार कोटि गे 
प्रपंघोपशमर्प निर्वाण को बौद्धों में परमार्ष तत्त्व भाना जाता है। सर्व बोह 
निसस्वभाव होने से परमार्य सत्य अनक्षर है, इसीलिये आर्यों ने तृष्णीभाव है| 
परमार्थ सत्य कहा है, फिर भी व्यवहारसत्य परमार्थ सत्य का उपायध्ुत है 
जिस तरह संस्कृत धर्म से अस्त निर्वाण की भ्राष्ति होती है, उमी तरह 25 
सत्य से परमार्थसत्य की उपलब्धि होती है। वास्तव मे न तो प्रत्यक्ष आदि हरे है। 
को प्रमाण कहा जा सकता है और न वास्तव में पदार्थ को क्षणिक ही कह सा प्‌ 
कितु जिस तरह कोई पुरुष अपविद्र यस्तु में पवित्र भावता रखता है, 000: 
मूर्ख पुष्य मायारूप भावों में क्षणिकर, अक्षणिक आदि धर्मों का प्रतिगदत 


१ दें सत्ये समुपाधित्य बुद्धाना धर्मेदेशना। 
लोक संवृतिसत्य च सत्यं घ परमायंत ॥ 
--माध्यमिक्त कारिशा रे४6 
२ माध्यमिक कारिका, निर्वाण परीक्षा 
३ अप्रद्दीणामसांग्राप्तमनुब्छिन्नमशाश्वतं । 
अनिष्यमनुत्पन्नमेतन्निर्वाणमिध्यते 4 परो्नो 
--भाध्यमिककारिका, तिर्शण प। 
४ निणिस्थ अ या कोटि: कोटि: ससरणस्य च । 
ने तयोरन्तरं किबित्‌ यु सृक्ष्ममदि दिच्ते # बरीश 
--मसाध्यमिक झारिका, विर्वात परे 
है उपायघुत व्यवह्याससस्थ उपेयभूत . परमार्पसह्यं ॥ 
तथोदिशागोप्वगतों न येन मिच्याविकल्प: से कुमार्गजात: गा हल 
अप ८ आदि कह 


स्थादूवाद : विभिन्न समन्वय विधियाँ और शून्यवाद. रे६! 


[।* विशेष तो क्या कहें, वरमायंसत्य से बुद्ध और उनकी देशना भी भृगदृष्णा के 
मा है। इसीलिये धर्मों के निरस्वभाव होने पर भी प्राणियों की प्रशप्ति के लिए 
ही शुद्ध ने इनका उपदेश दिया हैं ।९ 

सभपूर्ष भावों के शून्य होते की तरह शूस्यता को शून्य इसलिये नहीं माना 


डाता है कि वास्तव में सपूर्ण पदार्थों के निम्स्वभावस्व का साक्षात्कार करने के लिये 
ही बुद्ध ने शून्यता का उपदेश दिया है। शून्यता भाव, अभाद आदि चार कोटियों से 
रहित है, अतः शून्यता को अभाव (घूल्य) रूप नहीं कह सबते हैं कितु भव-बागता 
हा नाश करने के लिये ही शूल्यता का उपदेश दिया गया है। इसलिये शून्यता में 
भी भूष्यता की बुद्धि रखने से मैरार्मवाद का साक्षात्‌ अनुभव नही हो सकता है । 
अतएद भाव-अभिनिवेश की तरह हमें शुल्दता मे भी अभिनिवेश नदी रखना चाहिये। 
अप्यया भाव-अभिनिवेश और शून्यता-अभिनिेश इसे दोनों में कोई अंतर नदी 
रहेगा ।१ जिस समय भाव, अभाव, शुद्धि, अशुद्धिस्प प्रपघवृत्ति नहीं रहती, उस 
हमर इंधन रहित अग्नि की तरह सत्‌ और असत्‌ के आलंबन से रहित बुढ़ि संपूर्ण 
िस्त्पों के उपशम होने से शांत हो जाती है । 


समस्यय के लिये बौददर्शन का उबत शूल्यवाइत्मशः दृष्टिकोण है। यह 
दृष्टिकोण बहँ तक सत्य है, एतदर्प स्थाद्धाद और शून्यवाद दा दुलनात्मश 
पृर्शोषन प्रस्तुत करते हैं । 
स्यादूबाद और शूस्पदाद : तुलनाशमकत अध्यपन 
रपादूवाद जैसे 'स्थात्‌' और 'वाद' इत शब्दों का गोगिक रुप है वैसे ही 
पृ्यशह भी 'शुल्य/ एवं 'बाद' इस दो शब्दों से विप्पन्त है। इस दोनों बाद के 
गरे मे ह्मशः रपात्‌ और शूस्य शब्द को लेकर दाशेनिकों में बहुत ही प्रॉडिया 
पैसे । स्पात्‌ और शून्य शम्द दो सेकर दार्शेतियों ने इन दोनों दादी बा शश्त 
रिया है। शूलमदाद वा संश्न परम नास्तिर मानकर और स्पादुशाद शा शइत 
झंगपदादी दहरर विया गया है। सेविन उस सइन मे तह नहीं, बेदल अटरतबाजी 
है। इससे यह स्पष्ट प्रतीत होता है हि इन सभी दार्शनिशों ने इन दोनों शाइ शिप्युश 
पृष्ठ द्रपो को देखते शा प्रपाश नहीं जिया है। शवराचाए जेंसे उश्भट विदत्‌ ने 
१ शशुस्यादिपु शुष्यादि प्रसिद्रिद सा झूदा ध 
सोषाववाएपार्;थ व भागा मापेन देश्ता। 
सरइणः शाणिका सैते सवृध्या बेद्‌ दिश्यूपी ७ डोपिदयरविषारं ६६.७ 
हुस्प एति नदर्तभ्य अ्टून्यं पति ना भजेगू । 
उधर भोघप य्रेति प्रहस्यर्य सु बध्योश -भाष्यमिरश रा २२११ 
॥ रे सबमपहालायथ. शुम्पतादवदेशनाव 
ए।३ दृस्पापपि ध्ाह्मस्दयासाशइइसादितव को -शोटचर्दाशपएर दृ० शेश्४ट 





३१३ ब्कादकाशर कक अदू्सी कच्चे 


जब मे इक रोतों करो का शावकनीएक अनेक इन ये आसन किया है हर है 77 
शी इजविकों के इकरः भह रण करके शॉकिकित िसते हो जाय 
अंक 


जता अशग हर बेड नो हूते हैं ही लचिक ऑडियो और गत 
पायों को रेस के ब्याज हो ही जाना है भौर शूहवार भी वब्लेावनहरी 
महितक जहीं है । ।। कक के लिठे वो परताने कुड नदी होता है, बवहिंद पर 
में वाकब है। 


बड़ हढ़ते अवध! जे! बूढ़ा है हि वबातन चुद भषों को विवायाए हे 
॥ैं, #काशवारी जही। ढकीके वह शहधन आहववकद भर चाप हर 
उ्ठेखार दलों की अस्वीड़ाह क7$ बतीत्यवणुलादिवाद की रवएजी ही, हि 
कार्पदारण हे तप ॥ 6+ 4६ विनारदारा अगताईँ गईं। सावन कहारीरजेई 
पशुओं हो विप््यवाद अधह़त का आविश दिया है। उगी मिला 
ह्याहर अतेहानब्राइ- कपारवाब है। विभन्‍यवार आजा पर आध्राहिक है 
स्यादब/इ भी अपेक्षा पर आधराहित है । वरी-्बगसुत्यपाद को याहा्य भी गो 
है. + इस प्रहार 75 धीमा तह दातों यादों का शह्य काप्ट है। मेहित 88 
श्ते दोनों बादों का विकास हुआ, सो दो विमिल दिगाएं एटश पल 
बौदरशंन के प्रतीष्यगमुत्यादवाद की विवि शूब्यतराई में हुई को वध 
है। नियेधप्रधान का साहायं पद है कि ताल बुद्ध को नाखितालों | 
थी डिगु उन्होंने शारबतवाद और उन्द्दवाद इत दाता का लियेप्र करहे मध । 
को उपदेश दिया और जैनदसंत मे जपवरःद को विवास हुआ जो विधिवत 
भगवान मद्रावीर ने शाखत और उच्छेद इत दोनो को अयेक्षाओेद्र मे के 
विधरिम्रां अपनाया । इस प्रकार स्पादबाद ओर शुन्यवाद में एशोत उ्टर ढ़ 
एकान्त विनाश समान छूप में अमम्मक है। सेहित दोनों में अर गा 
स्यादुबाद गी भाषा में विधि प्रधान प्रयोग है भर गूस्यवाद को झराषावरोए 
ब्रधान है | 


गे 

गून्यवाद की उत्पत्ति का आधार तथागव बुद्ध का विभरयवाद का विचार है ते 
प्रतीत्यक्षमुत्याद के रुप में उपस्यित हुआ ओर जिसे बुद्ध ने मध्यम मार 
दिया । लेकिन मागाजुन ने विभग्यवाद-प्रतीत्पयसमुत्यादवाद * जा अर्थ 


१ नागाजुन ने प्रतीत्यसमुत्याद का निः्नलित्ित शप माना हैल्त 
अनिरोधमनुत्पयादमनुष्छेदमशाश्दत॑ । 
अनेकार्यमनानाथंमतायमसतिर्ग मम्‌ प्र 
ये प्रमीत्यममुत्याद-5 

--साध्यमिक कार्रिशा हु 


स्याइडाद : दिभिनत समस्दय विधियाँ और छूम्शवाद_ २६३ 


स्वीकार ढिया और पद को धृल्पता मे आरोपित करके प्रतीत्यममुश्याद तया शूल्य- 
गइ शा समीकरण हिदा' जो प्रयोग की दृष्टि से झ्रामझ घन गया। इस क्रम का 
हाएग है भाषा प्रयोष की मर्यादा । बबतप्रयोग पूर्णहूप से अपने भावों ढी अभिष्यक्ति 
ते करके अएशिक रूप में हो कर पाते हैं। इसीलिए भावान महायीर ने जो अपेशा- 
ऐैद मे विरोधी मंठब्यों शो स्वीक्षर करहे अपेशामूसक शब्द 'स्यात्‌” रपा या, वही 
इब्द दा्निरों में भ्रम पेदा करने शा कारण हुआ, दसे ही “शुन्य' शब्द को सेकर 
प्रम पैशा हुआ । इसी कारध से स्थाददाद को सशयवाद ओर शूस्पशंद को माम्तिक- 
दाद समझा गया । सेडिन भाणा प्रयोग बी मर्यादां दा अप यह नहीं कि तत्त्व जिशासा 
है निए उसका उपयोग ही मे विदा जाये । यदि शृल्यवाद से परमार्य वचनप्रयोग 
हे बडैत माता है, झिए भी बहू जो अपना मतब्य साया के द्वारा व्यक्त कटता है 
उनकी हृष्टि गा) पहचे प्रेत हिया जा चुक) है कि प्रमार्ष बचनानीत तो है, दिन्‍्तु 
बनुघवंगम्ध अबम्य है ओर सौढिह जनों को समझाने के लिए भाषा प्रयोग भी 
ब्रावापर है ।) 
स्पादबाद भी तरह शूल्यवाद को स्थापना में युक्ति और आगम का अवलदेत 
अोेशित है? सदा दोनो ने यह भी स्वीबार विया हि यदि एक घाव झा परमा्ये 
स्वष्प समझ लिया जाऐ तो सभी प्रावों बा परमार्ष स्वरुप सप्रप्त शिया गया मानता 
अाट्िये ।४ दोनों में व्यवहार मौर परमार संत्यो को स्वीकार किया है। स्थादुवाद 
निशबय और व्यवद्धार मय बतलाहूर जो बात बहता है, वही भून्यवाद सृत्ति और 
परमार सत्य मातकर गहूठा है । 


_++-->. 





१ 4: अतीत्यसमुलादः शून्य्ता ता प्रचदमहे | -+साध्यमिक कारिका २४१८ 
३. [क) तान्यया भाणया स्तेष्छ: शह्षयों प्राद्ितु यथा । 
हे पौहियमते लोडः शक्ये प्रहवितदु तथा॥ . --घवुश्शवक्र ११६ 
(ख) इसो तरह का विधार जैनदर्शन में भी देखते में आता है । देखिये समयसार 
गाया ८ । 
३ आधायों युक्‍्यागसाभ्यां संशय भिध्याशानापाकरणार्थ शास्त्रमिदमारस्थवानू । 
--माध्य० क० १० १३ घस्तशोति 
४ (8) जे एगं जाणह से सस्दे जाणई, जे सथ्व जाणइ से एगं जाणइ। 
>>बाचारांग २३४१ 
(स) एको भाव: सर्वदा येन दृष्ट. सर्वे भावा स्वेधा तेने दष्टा:। 
सर्वे भावा: सर्वधा येव दृष्टा एको भावः सर्वधा सेन इष्टः ता 
ह्यादवाद संजरी इलोक १४ की स्यास्या में उद्धृत 
[ग) भावस्प॑कर्य यो द्रप्टाद्षप्टा सर्व स कृत: ॥ 
एश्स्प शूस्यतामैव सैव सर्वस्य शूुस्यतावआओं 
-+मभाष्य» चृत्ति० वृ० ५० चच्कीति 





भर ह्यादवाद हर अगुत्री कक 


जक में इव रोगों कं कर आवक क बचत शध्ल के हॉकक हि है है बे य 
धंधी व चेकिकों के न्‍चहा /९ अदुहध तल करके वरिकशिन पिन हवा 
श्चः कै, 


वलवर साय बरी कह नो पूर्व में ही तखित धहनों और गा [ूर 
दशषों को देखो मे। ध*> दो दी जततर ह और बलुववाव भी दच्छेतवाई हें हे 
जरितक नहीं है। ताव्निक्त के लिये को सहमाने कुछ तभी होती है, विस 
में का है | 


हट बेदी बजट! जे शूका है हि तचाहन बुद्ध भ्रषों को. विधशाधीरों 
है, (काशवारी जटों। #द॥ कंधों वविद शहधत शर्वतवाद पौह चाहहमाशी 
पक्टेरकाय दोी को अब्वोद्धाह करके बतीलदतमुच्वाववाद की रहती हीं, 8 
कापेहारण के सबंध मे एक नई विचा।घाह! अगवार हु। प्रावात बहजीलैंरे 
पिशुओं को विभशवतार बढ़ता) के भावेश दिया है। गगी विमर्श है 
आपात्तर अगेहातवार खारुबार है। विधहपवाब अवध पर आधोिजैऔए 
यादव मी अतक्षा वर आाधाहिल है। ववीहयगगुख्ययाद को वहा भी ॥४5४ 
है । इस प्रद्यार 68 शीश तह दांतों बारों का गाशा झट है। तेहित उ्ती है 
इस दोनों बादों को था विक्ाश हुआ, डे दो विक्िन्स दिशाएँ प्दण करतों। 
बौददगन के प्रवीश्यगणुष्यादवाद की विश शुन्वताद में हुई जो तय शेर 
है। निरेधप्रधात का जाहापे यद है हि. तवागय गुय को तास्विकता वो एड ही 
पी डितु उत्धोंने शार्यववाद और उस्छेदवाद़ इत दातों को लिवेध् करदे मम हा 
हा उपदेश दिया और जैनइशंन में नमवाद का विडाग हुआ मो शिविमधल ' 
पयवात महावीर ने शाश्यक और उच्छेद इन दोनों को अवेक्षानेइ से र्वीकीर की 
विधिमाएं अपताया। इस प्रक्षार क्यादराद भौर गुस्यवाद में एकात उच्छेश गे 
एकान्त विनाश समान रूप मे अगामत हैं। सेहित दोनों में आर पड अर 
स्यादुवाद की भाषा पें विधि प्रधान प्रयोग दै और धुन्ययाद का भाषा प्रशेर नि 
प्रधान है । 
शुन्यवाद की उत्पत्ति का आधार तपायत बुद्ध का विभश्यवाद का जिषार है श 
प्रतीत्पसमुत्पाद के रूप में उपस्थित हुआ और जिसे बुद्ध ने सध्यम मार्ष कहुर 
दिया। लेकिन नागाजुन ने विभज्यवाद-ब्रतीर्यसमुस्यादवाइ ५ मा अप वतावो्क 








१ नागाजुन ने प्रतीत्यशमुत्याद का निम्नलिल्चित रूप माना हल 
अनिरोधमनुत्यादमनुच्धेदमशाब्यत । 
अनेकार्थपनानार्थमनागघमनिर्ग सम ॥ 


मः प्रतीत्यर घुल्वा ईं"** 
_--पाध्यमिक्ष कार | 


स्थादृदाद : दिभिनन समस्यय विधियाँ और शून्यवाद २६३ 


स्दोरार किया और दा को शून्यता से आरोपित करने प्रतीत्यप्तमुत्याद तथा शुल्य- 
बाद को समीदरध हिदया' जो प्रयोष बी हृष्टि से श्रामझ बन गया। इस परम का 
झारण है भाषा प्रयोग वी मर्ददा । दघनप्रयोग पूर्णेहय से अपने भावों दी अमिम्यक्ति 
न इरके आशिक रुपए में ही कर पाते है। इसीलिए भगवान महावीर ने जो अपेक्षा- 
फेद से विरोधी मंठष्यों को स्दीशार करके अपेशायूसक शब्द 'स्पात्‌” रणा यथा, दद्ी 
हरश दा्हनिकों में भ्रम देंदा करने बा रझारण हुआ, दैते ही 'शूल्य' शब्द को लेकर 
प्रम॒ वैद्य हुआ $ इसी कारध से स्थादबाद को सशयवाद और शूम्यशद को साहितक- 
बाद समझा गया । खेडिन भाषा प्रयोग बी मर्यादा वा अर्थ यह नहीं कि तत्व जिजशासा 
है विए उसका उपयोग ही ते रिया जाये । यद्यपि शुन्पवाद मे परमार्य ब्ननप्रयोग 
प् बड़ोठ माना है, फिर भी बह जो अपता मंत्रथ्य भाषा के द्वारा व्यक्त करता है 
उसकी दृष्टि रा परदले सवेत दिया जा घुरा है कि परमार्थ दघनानीत तो है, किस्तु 
बगुभवाम्य अवश्य है और लौंकिकि जनों को समझाने के लिए भाषा प्रपोय भी 
अवारक है ३२ 
स्पाइदाद की तरह मूल्यदाद की स्थापना में शुक्ति और आयम का अवचदत 
अपेक्षित है शथा दोनों ने यह भी स्वोक्वार किया कि यदि एक भाव का परमार्थ 
स्वरूप समझ लिया जाये तो सभी भावों शा परमार्ष स्वरूप समझ लिया गया मानता 
, बाहिये ॥* दोनों ने स्थवहार और परमार्थ सररो को स्वीकार किया है। स्थादूबाद 
विबष और श्यवह्वार नय बदलाकर जो बात इहता है, वद्दी शूम्यवाद सवृत्ति और 
परमापँं सर्य मानकर बहता है । 





] ये प्रतीत्यसमुलाद: शून्यतां ता प्रबदमदे । --सास्यमिक कारिरा २४१८ 
है [३) तान्यण भाषगा स्तेच्छः शक््यों ग्रादयितु' यधा ) 
ने लौडिकमुते सोक: शत्रयो प्राहमितु तथा॥ . --घतु'शतक ११६ 
/.._ (लो) एसी तरह गा विचार जैनदर्शन में भी देखने में आता है । देणिये समयसार 
गाया ८६॥ 
, हैं आवार्दो युक्त्यागमाष्यां संशय मिप्याजञानापाकरणार्थ शास्त्रमिदारब्धवान्‌ । 
| -माध्य० कू० पृ० १३ बनदइकोति 
, 7 (क) जे एगं जागइ से सब्दं जागइ, जे सब्बे जाशद से एगे जागइ। 
४ --आचाएंग ३।४॥१ 
(सं) एको भाव: सर्वेया येन दृष्ट- सर्दें भावा सर्वेधा तेन हृष्टा, । 
सर्वे भ्ावा: सर्दधा येन हृष्टा एको भावः सर्वेधा तेन दृष्ट. ॥ 
स्पादृदाद संभरी श्लोक १४ को ब्यातया में उद्धृत 
(१) भावस्परस्य यो दष्टा द्रप्टा सर्वस्थ शा स्मृत.। 
एक्स्य भून्यतामव सँव स्वस्थ शून्यदा त 
ह -भाध्य० बृत्ति० १० ५० चखकोति 


कड़े स्कल्पैकक ब«« कान बन 


कह के इक को ने कक #« व? का फिक् सकक रह के ऑल (किलर है । 
कभी कजलिकर हे :+०क 4४ जैनह+ के २ कै का काभत विचरे औ ने । 
सह 


टजाजकक नशक्त करो ॥४ नो [ढ़ हैं को करत शझनां भौर (पे 
बातों के बेची के हन्‍न हुए हे कलर है है जूवक भी नियत शा वह की 
वरिनक करो है कात्नक के एक हे को ४ववान कुल वी होता है अषाह हु 7 
के कस्कन १ 


हर हित कक के कहां है कि तले तने १ू। फतह को (व री र 
हैं. अक विवाजी करी उन्‍्रों। कवोक्ाब ऋत्तत करत विल जौ कह दै है 
ईस्ट का बोजों का ऋरतकार कक ।ह जराभेत्वावियाव को हवा व की वि 
कै (कि ख कै (मे जक नई विनर ह। अवतार बहै।. बतवा॥ हट वीर 
विश्व की विजलकाव औपहक को बज विका के। उहीं विवहा#ं 
कहर अनेधानकोक ब्कयुकााओ) विजतहइत आजा १7 कप (है 4 
/वरकव भी बता कह वाधाहक है, व वबल-कवज हर थी 
है। इस वकार हर सो तह वां काया को आहन हाहल है। २!४॥ 77१ 
एते बाशीं बाद को जाहरहओ की, उड़ वी वि्कत विभार्ष वह हर कं 
भौदरशेक है. प्ती-ववमुल कब को वान औुलवाई में दूर था रश! 
है। विधवययर तर को कहा बड़े हि वबाबन बुद्ध की जात व वी 77 
थी हिंदू 3 दी। शक्कर और वहु-दवाई ३| बातो का लिवधय फातें ह॥१ हर 
हैः रपदेग दिया और वैवरश-ज में वादढ़ को विकाग हु जी विविशयत 
पावन महावीर ने झाहवन और इच्चद इक बजा को अदानद शी 20 
विदियाग अवनाबो। देन प्रड[र स्यादवीद और सूद है (70 वध्दर रह 
हडफत विजाश अमान छत असस्मत के लेकित कोतों में आह के हे 
स्यारबाद की भाषा मे विधि कदाक धयाग है और शून्दवद का पाया गए रो 
प्रधान है + 


4 हा दिषाए है! 

प्रुन्यवाद की उत्पत्ति का आधार तथाएव इुंदध़ का विभश्वर' ३ हा हि कक 

प्रतीरयगपृस्थाद के कप में उतर दुआ और दि बुद्ध त मध्यम वा ड्द |] 
दया । भेकित मागाजुस ने विभग्यदाई प्रतोयणमुल्यादद/३ ६ ढा अप बष 


३ मागाजुम ने पतीटयगमुख्यार का विप्नमिशिक हे मजा है ५ 
अनिरोधमनुश्थाइसनु भे दम गाव | 
अनेक मतानायसतायममतिर्म सम | 
मे; प्रतीत्यगमुत्याद ४४ 

_. साध्यमिद दा | 


स्पाइडाइ : दिभिसत समस्दय विधियाँ और शुल्यदाद २६३ 


स्वीकार हिदा घोर पहार्य को हूल्यता से आरोपित कररे परतीत्यसमुध्याद तथा शूल्य- 
बाई का समीहरणश हिया' जो प्रयोग शी हस्टि से प्रामझ इत गया। इस धरम का 
कारध है भाषा प्रयोद की मर्यादा । बचनप्योग पृर्णहप से अपने भावों बी अभिम्यक्ति 
मे कररे ऋ्शशक रूप से ही कर पाते हैं। इसौलिए रगवान महावीर ने जो अपेझा- 
झैद से विरोधी मंत्रस्पों को स्वोदार करके अपेश्ापुलत्र शब्द 'स्थात्‌' रहता था, वही 
हब्द दादेनिकों में ऋम पैदा करने का गारण हुआ, येसे ही 'शूल्य' शब्द वो सेकर 
हम देदा हुआ । इसी कारण से स्थाट्वाइ को सशयदाद ओर झुन्यशद को नाम्तिक- 
, हाई ममप्ना गया। सेडिल घाया प्रयोप ढी मर्यादा का अर्प यह नहीं कि तत्व जिज्ञासा 
. है विए उसबा उपयोग ही न जिया जाये । यदि झूस्यवाद में परमार्थ वचनप्रयोग 
है बड़ैव माता है, झिर भी वह जो अपना मंतेब्य भाषा के द्वारा व्यक्त करता है 
उसकी हृष्टि का परहते सक्ेत दिया जा चुरा है हि परमाए वषनानोत तो है, किन्तु 
अनुरवगम्प अवश्य है और सौडिक जनो को समझाने के लिए भाषा प्रयोग भी 
अआवापक है ।* 
स्थादबाद ढौ शरहू शूल्थताइ वो स्पापना में युक्ति और आगम का अवलबन 
अपेक्षित हैं? शुषा दोनों से यह भी स्वीकार किया कि यदि एक भाव का परमार्ष 
खस्प समझ लिया जाये तो सभी भावों का परमार्थ स्वरूप समझ लिया गया मातना 
आाहिये ।$ दोनों ने स्थवह्दर और परमार्य सत्यो शो स्वीड्धार किया है। स्थाइवाद 
निश्रय और व्यवद्वार नये शवलाइर जो बात कहता है, हद्दी शुल्णयाद संद्ृत्ति और 
परमाद सत्य मानकर कहता है 3 


अं -+- 





है ये प्रवोत्यमरमुत्यादः शुस्थता ता प्रचदमड़े माध्यमिक कारिका २४१८ 
है (%) नास्ययां भाषया स्लेष्छः शक्रयों ग्राहमितु यथा । 
ने लौकिकमृते सोकूः शत्रयों प्राहयितु सथा॥ . -“-धतुःशवक् श१६ 
(स) इसी तरह बा विधार जँनदर्शन में भी देखने में आता है| देखिये समयत्तार 
गाया ढ। 
है. आज़ायों युक्‍तागसाप्यां संशय मिल्याशानापाकरणाय्य शास्त्रमिदसार8्यवान्‌ 
+-माध्य० कृ० पृ० १३ चराकोति 
४ (१) जे एगें जाणइ से सम्व जाणइ, जे सब्दं जाणइ से एगं जाणइ। 
“-आाचारांग रेड है 
(थे) एको भाव: सर्वधा बेल हृष्ट, सर्वे भावा सं्वेयां ठेन दृष्टा, । 
सर्दे भावाः एवंया येन हृष्टा एकों भाव: सर्वेधा सेन दृष्ट: ॥ 
स्याद्वाद संजरी श्लोक १४ को ब्यासया में उद्धृत 
ऐप) भादस्वैकरय यो द्च्टा द्वव्टा सर्वत्य स स्मृत्त' + 
एक्स्य जूस्यवामेव सैंव सर्वस्य शूस्यता हा 
6. -+माध्य० दृत्ति० पृ० ५० चस्द्रकीति 





[8] 


स्पाद्वाद : दाशंनिकों की आलोचनाओं 


का निराकरण 
॥* 


ऊँनदगत से दर्शन शब्द बी दात्पतिक स्यास्याओं से ऊपर उठकर तत्व 
बिलन दे शेत में ददमूल एक्ान्तिक धारणाओं दा उन्मूलन करने एवं वस्तु के 
पषाएं स्वरूप को अभिव्यक्त ररने के लिए अनेकात्लद॒प्टि और स्थाद्वाद ढी भाषा 
ही है। इस देत में उस़रा यद्दी उद्देश्य रहा है हि विश्व अपने वास्तविक स्वरूप को 
समझे कि उसका प्रस्येर सेतन और जद तस्व अवतधर्मों भा भडार है, प्रत्येक वस्तु 
बलन्त गुण, पर्याय और धर्मों बा पिश्ड है। वह अपनो अनादि-अनन्त संतानस्थितिं 
हो हष्टि से नित्य है। गमी भी ऐगा सम्रय नहीं आ सकता जद विश्व के रंगमंच से 
हुए बण बा भी समूल विनाश दो जाये या उसकी सतति सर्वेया उच्छिग्न हो जाये । 
माय ही उसकी पर्यायें प्रतिक्षण बदल रही हैं। उसके गुण-धर्मों में सहश या विरसाहग 
परिवर्नन हो रहा है, अतः यह अतित्य भी है। इसी तरह अनन्त गुण, शक्ति, पर्याय 
और धर्म प्रत्येक वस्तु बी निजी संपत्ति हैं, लेकित हमारा ख़त ज्ञान इनमें से एक- 


एड अंश को विपय करने छा सतवादों वी एप्टि कर रहा है। 

स्थादूवाद के उक्त इष्टिबोग को नहीं समशऋर और वस्तु को यथार्ष हृष्दि- 
कोण मे देसते का प्रयास न कर झतेक भारतीय दार्शतिकों ने अपने एबागिक विस्तन 
है आधार पर स्थाद्वाद सिदात बी आलोचना एवं उस पर दोषारोपण करने का 
प्यास हिया है। अस्तृत प्रसंग में र्पादबाद के बारे में अनके द्वारा हिये गये माक्षेपों 
के तिरावरण दी रुपरेला एवं स्पादवादात्मक दृष्टिकोण का संक्षेप में सबेत करते 
हैं। जिसमे आश्षेपों की सयावेता का सही मूल्यांकन किया जा सके । 

शंकराघाय और स्थादवाद 

महति बादरायण ने अपने ब्रह्ममूत्र में सामान्य हु से अनेकान्त तत्त्व में 

दूपण देते हुए बद्धा चा-- 
मैं कस्मिन्न संभवात्‌ ।* 
--एक बम्तु में अवेक धर्मे नहीं हो सकते हैं । 





१ बइद्मगृत्र २३३३ 





३०३१ स्थादवाद : एक अनुशी तन 


शकराचाय॑ ने ब्रह्ममूत्र पर लिखित अपने शांकर-भाष्य में उक्त गृर 
की ध्याख्या में इसे 'दिवसन समय लिप्फ़र स्थाइवाद हे शध्तमंगी नय में सूत 
निदिष्ट विरोध के अलावा सशयदोध का भी संकेत डिया है। गूत्र पर भाष्य 
लिखते हुए उन्होंने कहा है कि "एक वस्तू में परस्पर विरोधी अनेक थर्म नहीं लो 
सकते हैं। जैसे कि एक ही वस्तु शीत और उच्ण नही हो सकती है । जो साठ पद्म 
या पंचास्तिकाय बताये है, उनका वर्णन जिस रूप में है, वे उसा रूप में भी होंगे और 
अन्य रूप में भी। यानो एक भी रूप भे उनझा निश्चय नहीं होते से संशय दूधण आता 
है। प्रमाता, प्रधिति आदि के स्वरूप में भी इसी तरह निश्चयात्मकता न होने से 
तीथैकर किसे उपदेश देगे और श्रोता कैशे प्रवृत्ति करेंगे ? पांच अस्तिकायों री 
पाच संख्या है भी और नही भी, यह तो बद्दी विचित्र बात है । एक तरफ अवश्तव्य 
भी कहते हैं, फिर उसे अववतब्य शब्द से बहते भी जाते हैं। यह तो स्पष्ट विरोध 
है कि--स्वर्ग और मोक्ष है भी और नहीं भी, नित्य भी है और अतित्य भी । 
तात्पय यह कि एक वस्तु में परस्पर विरोधी दो धर्मों का होना संभव हो नहीं है। 
अतः आहत मत का स्याद्वाद सिद्धात असगत है।” 

शंकराचार्य के उक्त कथन के बारे में स्यादवाद का दृष्टिकोण प्रस्‍ठुत 
करने के पूर्व यहाँ उन विद्वानों का अभिमत उपस्थित करते हैं. जिन्होंने शांकर भाष्य 
और स्थाद्वाद के बारे में तुलनात्मक इृष्टि से चिस्तव करके अपने विदार व्यक्त 
किये हैं। प्रयाग विश्वविद्यालय के उपकुलपति महामहोपाध्याय स्व० ग्गाताप हा 
एम० ए्‌०, डी० लिंदू एल० एल० डी० ने अपनी विचाएपूर्ण सम्मति में लिखा हैं 
“जब से मैंने शकराचार्य द्वारा किया गया जैन सिदात का खड़न पढ़ा है, तब से मुषते 
विश्वास हुआ कि इस गिद्धांत में बहुत कुछ है, जिसे वेदान्त के आघार्यों ते नहीं 
समझा है और जो कुछ अब तक मैं जैनधर्म को जान सका है, उससे मुझे यह छ 
विश्वास हुआ है कि यदि वे (शंकराचार्य) जैनधर्म को उसके असली प्रत्थों से 6 
का कष्ट उठाते तो उन्हें ज॑नधर्म का विरोध करने की कोई बात नहीं मिलती । 


डॉ० झा के उक्त कथन से भी अधिक स्पष्ट लिखा है स्व० प्रा० फणिपरूषा 
अधिकारी, भूतपूर्व प्रधानाध्यक्ष दर्शन विभाग, हिन्दू विश्वविद्यालय, वाराणसी ने। 
उन्होंने कहा है---“जैनपर्म के स्यथाददाद सिद्धात को जितना गलत सम्रझ्ना ्श 
है; उतना किसी अन्य सिद्धात को नही । यहाँ तक कि शकराचार्य जी भी इस दोप 
मुक्त नही हैं। उन्होने भी इस सिद्धात के प्रति अन्याय किया है । यह बाते कम 
पुरुषों के लिये क्षम्य हो सकती थी, किन्तु यदि मुझे कहने का अधिकार है तो 
भारत के इस मद्ान विद्वान के लिये तो अक्षम्य ही कहूँगा । यद्यपि मैं इस महपि 








१ शांकरभाष्य २३३३ 
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को अदीव आदर की दृष्टि से देखता हूँ । ऐसा जात पड़ता है कि उन्होने इस धर्म 
के मूल ग्रन्थों के अध्ययन की परवाह नहीं की है ।” 


गुजरात के प्रसिद्ध विद्ान्‌ भ्रो० आनन्द शंकर छुव ने भी अपने एक व्याख्यान 
में स्थादवाद सिद्धान्त के बारे में अभिप्राय व्यक्त करते हुए कह्दा है--"स्थादृबाद 
हा सिद्धात, अनेक प्रिद्धातों का मनत करने के बाद उनका समन्वय करने के लिये 
प्रतवुत किया गया है । स्थाद्वाद हमारे समक्ष एकीकरण का केन्द्रविदु उपस्थित करता 
है। गकराचारय ने स्पादुवाद पर जो आश्षेप किये हैं, वे मूल रहस्य के साथ सबध नहीं 
रहते हैं। यह निश्चित है कि विविध हृष्टिविन्दुओ द्वारा निरीक्षण किये बिना कोई 
भो वस्तु पूर्ण रूप से समझ में आ नहीं सकती है ! इसके लिये स्यादुवाद उपयोगी और 
सर्थक है। महावीर के सिद्धान्त में बताये गये स्थाद्वाद को कितने ही संशयवाद 
रहते हैं, इसे में नहीं मानता है । स्थादुवाद सशयवाद नहीं है, किन्तु यह एक दृष्टि 
बिन्दु हमारे सामने रखता है। विश्व का किस रीति से अवलोकन करना चाहिये, यह 
हमको घिखाता है ।" 


विद्वानों के अभिमतों को उपस्थित करने के बाद अब शकराचायें के 
कपत जे बारे में स्थाद्वाद का हृष्टिकोश प्रस्तुत करते हैं। जिससे यह स्पष्ट हो 
स्ेगा कि उन्होंने स्थादृवाद के अन्तर्हस्प को समझने का प्रयास ने कर यया्ता 
की उेद्षा की है। 


पूर्व मे यह संकेत किया जा चुका है कि स्यादूवाद में स्थातू और बाद यह दो 
शद्ध मिले हुए हैं और वह इत दो शब्दों से निष्पन्न यौगिक रूप है। जिसका अर्य होता 
है कपबितृ--अपेक्षा विशेष से कथन करना । वस्तु में अनेक धर्म एक साथ रहते हैं 
ओर श्यातू शब्द वस्तु के अनेक धर्मों में से जिस घ॒र्में के साथ लगता है, उसकी 
स्थिति को कमजोर नही बनाकर वस्तु में रहने वाले उसके प्रतिपक्षी तथा अन्यान्य 
अनेक धर्मों की भी सूचना देता है वस्तु अनेकान्तरूप है, उप्तमे अनेक धर्म अपेक्षा 
भूंक अविरोध रूप से रहते हैं, यह समझाने की वात नदी है । इसे तो बाल-गोपाल 
आदि सामान्य से सामान्यजत से लेकर बस्तुस्वरूप के म्मज् विद्वान तक समझते 
और जानते हैं। उन्हे इसके लिये समझाना नहीं पड़ता है किन्तु स्वयं अपनी बुढ्ि 
से अनुभव करते है कि वस्तु में साधारण, असाधारण और साधारणासाधारण आदि 
अनेक धर्म पाये जाते हैं। एक ही पदार्ये अपेक्षामेद से परस्पर विरोधी अनेक धर्मों 
पे आधार होता है। जैसे कि एक ही स्यक्ति अपेक्षाओं के भेद से पिता भी है, पुत्र 
हो है, गुर भी है, शिष्य भी है, ज्येप्ठ भी है, ररनिप्ठ भी है। इसी तरह और भी 
अनेक उपायिमेद अपनी-अपनी ब्पेक्षाओं से उसमे विद्यमान हैं । यही बात प्रत्येक 
दस्तु के बारे में भी समझना चाहिये कि द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव बादि विधिन्न 
प्रयेश्ाओं से उसमे अनन्त धर्म संभव हैं। केवल अपनी इच्छा से यह कह देना कि 
जो पिता है, वह पुष्र ईंसे ? जो ज्येष्ठ है, वह कनिष्ठ ईंगे १ जो गुरु है, बह शिष्य 
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"प्रत्येक वस्तु अपने स्वरूप से है, क्षेत्र, काल ओर अपनी गुण पर्याों से है. 
भिन्न रूपों से नही है! यह वात इतनी सीधी और सरल है कि जिमे बाद-गोपात शी 
सहज द्वी समझ सकते हैं। यद्दि एक ही अपेक्षा से दो विरोधी धर्म बदाये जाते तो 
विरोध हो सकता था । एक व्यक्ति जब युवावस्था में अपने बाल जीवत में की गा 
बाल-लीलाओं का स्मरण करता है तो मत में लज्जित होता है किन्तु वर्तमान 
विवेकयुक्त सदाचार से प्रम्तन्न भी होता है। यदि उस व्यक्ति की बाल और युवा गई 
दो अवस्था नहीं हुई होती और उन दोनों अवस्थाओं का उसमें अन्यय ने होता तो रइ 
अपने बात्य जीवन का स्मरण कंसे कर सकता था ? और क्यों बाल्यन्जीवन हों 
अपना मानकर लण्जित होता ? इसलिए वह व्यक्ति स्व की अपेझा एक और तिक 
होकर भी अपनी अवस्याओं की हृष्टि से अनेक और अनित्य भी है। यह साई बवसवार 
रस्सी मे सांप की तरह केवल प्रतिभासिक नहीं हैं, किन्तु परमार्य सत्‌ हैं. पाएं 
सत्य हैं। जब वस्तु स्वरूप से निश्चित ही अस्तिख्प है और पररूप से नालिश 
भी निश्चित है तब सशय कैसे हो सकता है ? संशय तो दोनों को्टियों के अति 
वी दक्ा में ज्ञात जब दोनो ओर झूलता है, तब होता है । 


शकराघाय॑ ने स्थादवाद को जो संशयवाद या अनिश्वपवाद कहाँ, उसी 
कारण सभवतः यह है कि उन्होंने 'स्यादस्ति! का अप "शायद है' ऐसा क्मझ् तिए 
हो, किल्‍्तु स्वादवाद सशयवाद नहीं है। क्योकि उसके अनुसार वस्तु अनन्त धमगरी 
है | हम वस्तु के विषय में निर्णय देते हुए किसो एक ही यर्म (गुण) की बयेशा रे 
हैं किल्‍्तु उस समय वस्तु के अन्य गुण भी उसी वस्तु में ठहरते हैं। इसलिए क्या 
अर्थात्‌ 'अपैक्षा विशेष से है' का विवल्प मधाय सिद्ध होता है। वहाँ अधिरिवात 
और सरेहशीसता इसलिए नही है कि 'स्यादस्ति' के साथ 'एव| शब्द का प्रयोग बर 
होता है। इसका तात्वयं यह हुआ कि स्थादुवादी किसी भी वस्तु के वियय में लि 
देते हुए कहेगा कि “अमुकत अपेक्षा से हो ऐसा है।' अब प्रश्त उठता है हिं जप 
अपेक्षा से' ऐसा क्यों कहा जाये ? इसका उत्तर यह है हि इसके बिता स्याद्वाए 
नदी चलेगा । अमुक रेशा छोटी है या बड़ी, यह प्रश्त ही तब तक पैंश गहीं रे 
जब तक हि हमारे मस्तिष्क में दूसरी रेखा की कोई कत्पता न होगी। इस स्थिी 
अतिशिवितता नहीं हिन्‍्तु यधायेता यह होगी ड_ि रेखा वही या छोटी है भी. पर से 
भी । अत शक्तराचायं के द्वारा हिये यये संशय और विरोध दूपर्णों का पात्र अतेडल 
ईमे हो सच्ता है? अनेडास्त रवकप में दिरोध को और संगय को अवद्यश हही है 

दूपरो बात यह भी है कि अनेकान्त भी प्रमाण मौर सय की दृष्टि में हरि( 
बतेडान्त और कयित्‌ एच्ान्त झुप है। प्रमाथ का विय्य होते से बरदु मनेश 
हम है। अनेदाल्त दो ब्रशार का है-- सम्यगू-अतेडान्त मौर सिध्या-्अनेदाल । पाए 
पेश मनेड धर्मों का सहुत भाव से प्रदूध करता सम्य-अनेराल है और एक 
विपक्ष बनेश धर्मों का बदश मिप्य--्बनेशस्त । इसी प्रत्चार मस्य समेश एस ई 
का इंदेश सम्येडान्त है तथा अन्‍्द धर्मों का विेध करड़े एड का अवधारत 
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फिप्पैकान्त है। वस्तु में सम्यगेशान्त और सम्यगनेकाम्त ही मिल सकते हैं, मिष्या- 
अतेशान्त और मिख्या-एशान्त नहीं ॥ ये दोनों प्रमाणाभास और दुर्नेय के विषय हैं । 
ये बेदल बुद्ियत ही हैं, देसी दस्तु बाह्य में स्थित नहीं है। वस्तु मे जो एक चर्म है 
बह स्वधादतः पर-सापेक्ष होते के गारण सम्पगेकान्त रूप होता है। तात्पर्य यह है 
कि बनेकान्त प्रमाणाधीन होता है और वह एकान्त की अर्थात्‌ नयाधीन विषय की 
ब्पेक्षा रखता है-- 


अनेक न्तोपप्यनेकान्तः प्रमाण नय॑ साधन:। 
अनेकान्तः प्रमाणात्ते तदेकान्तो४पितान्नयात्‌ ॥१ 


अर्षात्‌ प्रमाण और नय रा विषय होने से अनेकान्त यानी अनेक धर्म वाला 

पदार्थ भी अनेकान्त रूप है। वह प्रमाण के द्वारा समग्र भाव से प्रहीत होता है, तब 

बह अनेकान्त-- अनेक्धर्मारमक है और जब किसी विवश्षित मय का विषय होता है तब 

एशत्त--एक धर्म झूप है, उस समय शेष धर्म बाएं में विद्यमान रहकर भी दृष्टि के 

हक नहीं होते हैं। इस तरह हर हालत में वदार्थ की स्थिति अनेकात्त रूप ही सिंद 
क हे ॥। 


इस प्रकार पदार्थ बी स्थिति अनेकधर्मात्मक होने पर स्थादुवाद में संशय, 
विरोध आदि दोषों की कल्पना करना एक प्रकार की संकुचित मनोवृत्ति है। इसके 
बतिरिक मौपनियदिक क्यन--/तदेवति मर् जति”* 'अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌? 
'ंवृत्तमेतत्‌ शरमक्षरं च व्यक्ताम्यक्त ४ 'सदसबू वरेष्यम्‌४ आदि की सगति भी तो 
अेक्नामेद को माने बिना नहीं बैठाई जा सकती है । स्वयं शंकराचार्येजी ने भी अपने 
प्राष्य के समत्ववाधिकरण में जित श्रुतियों का समन्वय किया है, बह भी तो अपेक्षा 
भेद से ही संघ्व हो सका है। इसके अतिरिक्त उनके पास समन्वय का अन्य कोई 
उपाय भी नहीं था । 


आचार धर्मकीति और स्थादवाद 


थे प्रमाणवातिक ग्रन्य के रचयिता हैं । उक्त प्रत्थ में आप उभय तत्त के 
स्वर्ण में विपर्यास करके थनेकांत दत्त्व को प्रलाप मात्र कहते हैं । वे साख्य मत का 
खंरत करने के बाद आहत मत के खण्डन का उपक्रम करते हुए लिखते हैं-- 





वृहत्स्वथंभूस्तोतव १०२, आचाये समस्तभद्र 
ईशा० ४ 
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एतनैव यदद्वीका: क्रिमध्ययुक्तमाकुलम्‌ 
प्रलपन्ति प्रतिक्षिप्तं तदप्येकान्त संभवात्‌ ।१ 
अर्थात्‌ सांश्य मत का खंडन करने से ही अछीक यानी आहत (जैन) शोर 
जो कुछ अयुक्त और आकुल प्रलाप करते हैं, वह स्वयं संडित हो जाता है, गयोंकि 
तत्त्व एकान्त रूप ही हो सकता है । 
इसके आगे थे लिखते हैं-- 
सर्वेस्योमयरूपत्वे._ तद्रिशिष निराइतेः। 
चोदितों दधि खादेति किमुध्द्रं नाभिधावति ॥ 
अधास्त्यविशयः कश्चित्‌ येन भेदेन वर्तंते। 
स॒ एवं विशेषोषन्पन्न मास्तीत्यनुभयं वरम्‌ ॥*े 
अर्थात्‌ यदि सभी तत्त्वो को उमयरूप यानी स्व-पर-रूप माना जायेगा तो पदों 
में विशेषता का निराकरण हो जाने से “दही खाओ' इस प्रकार की आजा दियां गया 
पुरुष ऊँट को खाने के लिए क्‍यों नही दौडता ? क्योकि दही स्व-दही की तरह पर 
ऊँटरूप भी है। यदि दही और ऊँट मे कोई विशेषता या अतिशय है, जिसके कारए 
दही शब्द से दही में तथा ऊंट शब्द से ऊँट मे ही प्रवृत्ति होती है, ऐसा मात्रा जाये 
तो बही विशेषता सत्र मान लेनी चाहिए, ऐसी दशा में तत्व उभयात्मक नहीं छः 
कर अनुभयात्मक यानी प्रतिनियत स्वरूप वाला सिद्ध होगा। 


आधार्य धर्मकीति मे उक्त कथन के द्वारा स्थाद्वाद में विपर्यास बहाते की 
चेष्टा की है, लेकिन पक्त कथन स्वयं में ही एक विपर्यास है । वे जैनदर्शन के हृप्दिको् 
को नहीं समझ सके हैं। जैनदर्शन मे तत्त्व को जो उभयात्मक अर्पाति ३४000 
नित्यानित्यात्मक या भेदाभेदात्मक कहा है, उसका तात्पयें यह है कि दही दहीशप 
सत्‌ है ओर दही से भिन्न ऊँट आदि रूप से असत्‌ है। जन तत्वज्ञाग ने सदेव गही 
कह्टा है कि प्रत्येक यस्‍्तु स्वरुप से 'है” रूप है और पर-रूप से नहीं! रुप है। की 
उप्तसे यही फलिताब निकलता है कि दही, दही है, ऊँट आदि रूप नहीं 4 डा है 
स्थिति है तो दही खाने के लिए कटा गया मनुष्य हुँट खाने के लिये गयों दोग़ेगा 
जद ऊंट में दही का अभाव है अथवा दद्दी में ऊँट का नास्तित्व है, तव साधारण |/ 
वाले को भी उसमे प्रवृत्ति करने करा प्रसग कैसे आ सकता है ? साधारण व्यक्ति ! 
जब ऐसमी प्रवृत्ति नहीं करेगा तब विद्ञन्‌ और विवेकशील व्यक्ति की प्रदूतति कस 
कल्पना करना तो और भी दूर की बात है । 


१ भ्रमाणवातिक ३॥१८० 
२ प्रमाणवातिक शश्प१-८२ 


स्थाद्वाद : दार्शनिकों को आलोचनाओं का निराकरण झेण्ह्‌ 


दूसरे श्लोक में जिस विशेषता का निर्देश करके समाधान किया गया कि 
यदि दही और ऊंट में कोई विशेषता या अतिशय है”“तो वही विशेषता सर्वेत्र मान 
सेदी चाहिए कौर वैसी स्थिति में तत्त्व उभवात्मक नहीं रहकर अनुभयात्मक यानी 
गतिनियत स्वभाव वाला सिद्ध होगा ?” यह विशेषता तो जैनदर्शन ने प्रत्येक पदार्थ मे 
स्वष्रावपृत मानी ही है । अतः स्व-अस्तित्व और प्र-मास्तिस्व की इतनी स्पष्ट घोषणा 
होने पर भी स्व-भिन्न पर-थदायय में श्रवृत्त की बात कहना ही वस्तुत: अह्लीकता 
(निर्लेज्जवा) की बात है। 


जैनदर्शन ने द्रव्य को उभवात्मक--द्रब्यपर्यायात्मक माना है तब द्रव्य यानी 
पुदगल द्रव्य की दृष्टि से दही और ऊँट के शरीर को एक मानकर दही खाने के बदले 
कट के खाने का दूषण देना भी योग्य नही है। क्योंकि प्रत्येक परमाणु स्वतस्त्र पुदूसल 
इश्य है और अनेक परमाणु मिलकर स्कन्ध रूप मे दही बहलाते हैं और उनसे भिन्न 
अनेक परमाणु मिलकर ऊंट का शरीर बने हैं ) अवेक भिप्न सत्ता वाले परमाधुओं मे 
पुदृगल रूप से जो एकता है, वह साहश्यमूलक एकता है, वास्तरिक एकता नहीं है। वे 
पुकजातीय तो हैं किन्तु एकसत्ताक नहीं हैं। जिन परमाणुओ से दही स्कन्ध बना है, 
पदि उनमें विचार कर देखा जाये तो साहश्यमूलक एक्त्व का ही आराप है, वस्तुतः 
उतमें एकसत्तात्मकता नही है । दही के परमाणुओ की सत्ता मिन्न है और कट के 
शरीर के परमाणुओं की रुत्ता पृथक्‌ है| ऐसी स्थिति में दही और ऊँट में एकत्व का 
प्रान किस व्यक्ति को हो सकता है ? अत दही और ऊंट के शरीर में एकता का 
प्रसंग लाकर भखोल उड़ाना किसी भी दशा मे शोभाजनव नहीं माना जा सकता है। 


यदि यह कल्पना की जाये कि अभी जिन परमाणुओ से दही बना है. वे परमाणु 
क्री कट के शरीर में भो रहे होगे और ऊँट के शरीर के परमाणु दही भी बने होंगे 
ओर आये भो दही के परमाणु ऊँट के शरीररूप हो सकने की योग्यता रखते हैं, 
झलिए दही और ऊंट झा शटीर अभिन्न हो सकता है । लेकित इस प्रसार की काहपए- 
निक़ उड़ाने भरना उबित नहीं है बयोकि द्रब्य की अतीत और अभागत पर्यायें अचग- 
भधभग होती हैं लेकिन व्यवहार तो वर्तमान पर्याय के अनुसार चलता है। खाने के 
उपयोग मे दही पर्याय आती है और सवारी के उपयोग मे ऊँट पर्याय । दूसरी बात 
गह है कि प्रत्येक शब्द के बाध्य भी भिन्न-प्रिन्त होते हैं, दही झन्द का प्रयोग दही 
राय काले डव्य के करे में होता है, न कि जँट की पर्याय वाक़े दब्प में 3 प्रतितियत 
हा प्रतिनियत पर्याय दाले द्रब्य का कपन करते हैं। यदि अतीत पर्याय को सम्भावना 
से दही और ऊेट में एकत्व लाया जाये तो सुगत भी मपने पूर्व जातक में मुग हुए पे 
मोर वही मृग भरकर सुगत हुए हैं। अतः सन्‍्तान मी हृष्टि से एक्त्व होने पर भी 
जैदे मुगत ही चूज्य होते हैं मृग नही, वँते ही दही ओर ऊंड मे भी साय-बल्ाय गरी 
मदस्या को भमपझ पेना चाहिए। जैसे आए स्वय सुग्त और दृय में पृम्पत्व और 
अपूप्यत्व का विपर्यास सही करते स्योकि दोनों अवस्थायें पृषर-पृ८ हैं बसे ही दही 








३१० स्याइवाद : एक अनुशीलन 


और ऊेँट के शरीर के साथरव (खाने) और अशादर्व (न खाने) का मम्दसय भी 
अवस्थाओं से है। इसी तरह प्रत्येक पद्ार्द बी स्थिति दष्यपर्यायारम है। पर्यार्यों ही 
क्षणपरम्परा अनादि से अनन्तकाल हक बसी जाती है, कभी विच्छिल नहीं होती 
है, यही उनकी ढ्रब्यता है, ध्रौब्प है भौर नित्यस्व है। नित्यरत्र था शाखापत है 
आश्चयंचक्ित प्रमित होने की आवश्यकता नहीं। सलति या परम्परा के अविनोद 
की हृष्टि से आशिक नित्यता तो वस्तु का निज रूप है। उससे इन्कार नहीं किया जा 
सकता है। 

यह जो कहा गया है कि 'विशेषता का निराकरण हो जाने से सब सर्वात्मक हो 
जायेंगे'--वह उचित नहीं है। क्योकि दो द्रब्यों में एकजातीयता होते पर भी स्व 
रूप की भिन्नता और विशेषता है ही, पर्याय में परस्पर भेद है ही, इसलिये दही और 
ऊँट में अभेद मानना वस्तु कया जातते-वूझने विपर्यास करना है। विशेषता तो पतेह 
द्रष्य में है और एक द्रव्य की दो पर्यायों में भी विद्यमान है ही, उससे एल्कार रहीं 
किया जा सकता है । 

'स प्रकार आचाय॑ धर्मकरीति ने स्थादृवाद में दोपापत्ति करने का प्रयास दि 
लेकिन यह स्वय स्यादृवाद के मर्म को नहीं समझ सके मर अपनी एकान्लिक हृ्टि में 
मधेच्छा लिख दिया। यदि वे द्रब्य की रिपति को समझ लेते तो संभ्रवया हिं 
स्पादृवाद का खड़त करने की बजाय उसका मंडन ही करते । 
प्रभाकरणुप्त ओर स्पादवाद 

प्रभाकर गुप्त आचार धर्मकीति के शषिप्य हैं। आपने अपने प्रन्य प्रमाणवार्ति' 
कालंकार में जैनदर्शन के उत्पाद, व्यय और ध्रौव्यारमक परिणामवाद में दूगण दे 
हुए लिखा है-- 

अयोत्पादव्ययं प्रौव्य युक्त यत्तत्सदिष्यते 
एपामेव न सत्व स्थातू एतदुमावावियोगत:॥ 
यदा व्ययस्तदासत्व॑ कं तस्य प्रतीयते ? 
पूर्व प्रतीतते सत्व स्यात्‌ तदा तस्य व्ययः कथम्‌ ॥ 
प्ौव्य४पि यदि नास्मिन्‌ घी: कर्च सत्व॑ं प्रतोयते । 
प्रतीतेरेव सर्वेस्य तस्मात्‌ सत्व कुत्तोइ्यथा ॥ 
तस्मान्न नित्यानित्यस्थ वस्तुन: सम्भवः बवचित्‌। 
अनित्यं नित्यमयवास्तु एकान्तेन युक्तिमत्‌ ॥* 
अर्थात्‌ यदि उत्पाद-व्यय-प्रौव्य युक्त तत्व माना जायेगा तो स्वर्य उतकीं 


१ प्रमाणवार्तिकालंकार, पृ० १४२ 
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स्थाइवाइ : दाशंनिकों की आलोचताओं का निराकरण. ३११ 


ब्तित्व न होने पर यह कैसे सभव है| क्योकि जिस समय व्यय होगा, उस समय सत्व 
इसे ? यदि सत्त्य हे सो व्यय इसे ? सत्त्व यदि पूर्व मे प्रतीत होगा तो उसका व्यय 
डंडे हो सकता है ? अगर धौव्य में भी हमारी हप्टि न जाये तो सत्त्व की प्रतीति कैसे 
होगी ?े अब: नित्यानित्यात्मक वस्तु की संभावना नहीं है। या तो वह एकान्त से नित्य 
हो सकती है या एकान्त से बनित्य ही । 

इसो प्रकार देतुबिन्दु के टीक्कार आचाये अचंट भी वस्तु के उत्पाद-ब्यय- 
प्रोश्यात्पक लक्षण में ही विरोध दूषण देते हुए रूहते हैं कि जिस रूप से ध्रौध्य है, 
उस्र रूप से उत्माद और व्यय नहीं है तथा जिस रूप से उत्पाद और ब्यय है उस रूप 
में प्रौव्य नहीं है । एक धर्मी मे परस्पर विरोधी दो धर्म नही हो सकते हैं ।' 

शंकराचार्य के विचारों की मोमाठा के संदर्भ मे एक चस्तु में परस्पर विरोधी 
हो धर्मों के रहने के बारे में विचार रिया जा चुका है। वहाँ जो हेतु दिये गये हैं, 
दे यहाँ भी युक्तिसंगत हैं । किन्तु ये बोददर्शन के दिद्वान्‌ हैं अत बौद्दर्शन के 
विचारों का आश्रय लेकर स्पादृवाद के इप्टिकोण को प्रस्तुत करते हैं । 

बओोद़ इतना तो स्वयं स्वीकार करते हैं कि वस्तु प्रतिक्षण उत्पन्न होतों है और 
नष्ट होतो है तथा उसकी इस घाटा का भी विच्छेद नहीं होता है। यह नही रहा जा 
सकता कि वह कूद से ग्रारम्स हुई और ने यह बताया जा सकता है कि वह कद तक 
बवेगे । श्रयम क्षण नष्ट होकर अपना सारा उत्तराधिशार द्वितीय क्षण को सौंप देता 
है और वह दूयरा क्षण तीसरे क्षण को 4 इस तरह यह क्षणसन्तति अनन्त काल तेक चालू 
उह्की है। साथ ही यह भी सिद्ध है कि विवज्षित क्षण अपने सजातीय क्षण में ही 
उपादात होता है, कभी भी उपादान सांकय॑ नहीं होता । क्न्‍तु इस अवस्तकाल तक 
चलते काली उपादान-अस्ंकरता का नियासक क्या है ? क्यों वह बिच्छिन्न नहीं होता 
और करों नहीं कोई विशतीय क्षण उपादत बनता है ?ै तो मालता पड़ेगा हि पौव्य 
इसी बयंकरता गौर अविच्छिक्तता रा ही दूसरा नाम है। इसी के कारण कोई भी 
मौखिक तत्त्व अएती सौलिकता नहीं खोता है । इसका उत्पाद-व्यय के साथ क्या विरोध 
है? उटाइ-ब्यय को मपनी लाइन पर चालू रखते के विए और अनन्त काल धक 
इगड़ी शखला बनाये रखने के लिए ध्ौब्य मातता आवश्यक है। अन्यया स्मरण, 
प्रयभिडान, बंध-मोस, गुद-शिष्य आदि समस्त स्यवहारों का उच्छेद हो जायेगा । 

विज्ञान भी तो इसी मूल सिद्धास्त पर स्थिर है कि किसी नये सत्‌ का उत्पाद 
नहीं होता और न विद्यमान सत्‌ का सर्वधा उच्छेद होता है, लेकिन परिवर्तन प्तिकण 
होठा रहता है ?१ इसमें जो तत्त्व की मौलिक स्थिति है, उसी को धौव्य कहते हैं । 
कि जलजल्-्-त-+ 
१ प्रौद्देश उल्तादब्ययोविरोधात्‌ एकस्मिनु धमिष्ययोगात्‌ । 

-हेद॒श्खि टीकग, 4० १४६ 

है भावस्स घत्वि णासों गत्वि अभावस्सचेब उप्पादो । --पंवाह्तिकाय, गा० १५ 


३१२ स्थादबाद : एफ अनुशीसन 


वौद्धर्शन में शतान शब्द धौत्य अर्थ की ओर सरेत करता है, तेडित एम 
अर्थ में प्रयुक्त होकर भी बह अपनी सस्यता को सो बैडा है और उते पक्ति या सेना की 
तरह मिच्या कटने का पश् प्रबल बन गया है। पनिद और सेना अनेक स्वतत्त विद 
मौलिक दब्यों में सक्षिप्त व्यवद्वार के लिए करिएत बुद्धिगत रुफुरण है जो उन्हें ही 
प्रतीत होता है, जिन्होंने सकेत ग्रहण कर लिया हो, परस्तु प्लौव्य या द्रव्य डी 
मौलिकता बुद्धिकल्पित नहीं है द्वाण की तरह ययार्थ और निश्यय सत्य है जो उत्तरी 
अनादि, अनस्त असंकर स्थिति को प्रवहमान रखता है। जब वस्तु का स्वरुप ही 
उत्पाद-व्यय-प्रौव्य इस तरह श्रयात्मक है. वद उस प्रतीयमात स्वरूप में विरोध डी 
कल्पना बसे की जा सबती है ? हू! यदि जिस हृष्टि से उत्पाद और व्यय कहे जोते हैं 
उसी इृष्टिसे यह प्रीष्य भी कहा जाता है तो अवश्य विरोध होता, परखु उताद 
और श्यय तो पर्याय इष्टि से है तथा धौष्य उसकी उन-उन पर्यायों में प्रवदमाव दल, 
द्रवणशील मौलिकता की अपेक्षा से है जो अनादि से अन्त तक अपनी पर्यायों में बहुता 
रहता है। कोई भी दारशंनिक इस ठोस रात्य से वैसे इन्कार कर सकता है ? इसके 
बिना विचार का बोई आधार हो नही रद्द जाता है । 


बुद्ध जैसे शाश्वतवाद से भयभीत थे वैसे ही वे उच्छेदवाद भी नहीं चाहते ये। 
वे न तो तत्व को शाश्वत कहते थे और न उच्छिनन ही । उन्होंने तत्त्व के स्वषप को 
दो 'न' से कहा है। जबकि उसका विध्यात्मक रूप उत्पाद-व्यय-प्रौव्यात्मक हींग 
सकता है । 


तयागत बुद्ध का तो यह कथन है कि न तो वस्तु सर्वधा नित्य है और ते 
स्वंधा उच्छिप्न, किन्तु प्रमाकरगुप्त यह विधान करते हैं कि या तो वस्तु , को ५९४ 
मानों या क्षणिक अर्थात्‌ उच्छिन्ष । क्षणिक का अरे उच्छिन्त इसलिए किया है कि 
जिसके मौलिवत्व और असकरता की कोई निश्चितता नही हो ऐसा क्षणिक उर््छिए 
के अतिरिक्त दूसरा और कया हो सकता है ? बतंमान क्षण में अतीत के सस्कार और 
भविष्य की योग्यता का होता ही भौव्यत्व की व्याख्या है । द्रव्य को प्ैकालिक भो इसी 
भर्ष में कहा जाता है कि वह अतीत से प्रवहमान द्वोता हुआ वर्तमान तक आया है 
और आगे अ्नागत के लिए तैयारी कर रहा है। अनायत जब वर्तमान बनेगा दब 
अभी का बतंमान उसके लिए अतीत बन जायेगा । इस प्रकार अतीत, वर्तमान और 
अतागत की श सला धाराश्रवाह रूप से चलती ही रहेगी । हि 

अवंट का यह कथन भी कंसे उचित कहा जा सकता है कि जिस हमे में 
चत्पाद और व्यय हैं उसी रूप से ध्रौव्य नही हैं किन्तु वे दोनो रूप एक धर्मी में है 
रह सकते हैं क्योकि जब सभी प्रमाण अनन्तधर्मात्मक वस्तु की साक्षी दे रहे हैं तो उन 
दोनों का एक धर्मी में रहने का हिपेध बसे किया जा सकता है । जबकि इस सम्वस्स 
में कर्म और कर्मफल को एक अधिकरण में रहना सिद्ध करते वाला प्रमाण स्पष्ट रूप 
से कह रहा है कि-- 


स्थादुधाद : दार्शनिकों की आलोचनाओं का निराकरण... ३१३ 


यस्मित्तेव तु संताने आहिता कमंबासना। 
फल तत्रंव सन्धत्ते कपासे रक्तता यथा॥ 
अर्थात्‌ जिस सम्तान मे कर्मवासना यात्री कर्म के संस्कार पढ़ते है उत्ती में फल 
का अनुसंधान होता है । जैसे कि जिस कपास के बीज में लाक्षारस का सिचन क्या 
गया है, उसी से उत्पन्त होने वाली कपास साल रंग को होती है। इस कथन का आशय 
जया है ? जबकि सन्तान एक संसरणमान (आदि से अनन्त की ओर ग्मत करने वाला) 
तत्त्व है, जो पूर्व और उत्तर को जोड़ता है और वे पूर्व और उत्तर परियर्तित होते हैं। 
ऐसी को तो जैनदर्शन में ध्रौब्य शम्द से कहा गया है जिसके कारण दब्य अनादिसे 
अनन्त तक परिवतंमान रहता है। द्रब्य एक, अखण्ड और मौलिक तत्व है, जिसका 
अपने धर्मों के साथ कथंचित्‌ भेदाभेद और क्थंचित्‌ तादात्म्य है। अभेद इसलिए है 
कि दब्य से उन धर्मों को दृथक सही किया. जा सरता है, उनका पृथतकरण अशरय 
है। भेद इसलिए है कि द्धब्य और पर्यायों में सज्ञा, सल्या, लक्षण, प्रयोजन आदि की 
विविधतायें पाई जाती हैं । 


अचेंट को 25्य और पर्याय में सस्यादि के भेद से भेद मानने में भी आपत्ति 
है। वे लिखते हैं कि-- 
द्ग्यपर्यायरूपत्वात्‌. द्वेरूप्प वस्तुतः जिले। 
तयोरेकात्मकत्वेषपि.. भेद: सज्ञादिभेदत' ॥। 
* भेदाभेदोक्तदोषाइच तयोरिष्टो कर्य ने वा। 
अत्येक॑ ये प्रसज्यन्ते दयोभवि कथन्न ते॥ 
न चेब॑ गम्यते लेन वादोअ्ये जाह्मऋत्पित: १ 
अर्यात्‌ डब्य और पर्याय में संख्यादि के भेद से भेद मानेना उचित नहीं है, 
स्पोकि भेद और अभेद पक्ष मे जो दोप आते हैं, ये दोनों पक्ष मानने पर अवष्य होंगे ६ 
पिश्नाभिन्नात्मक्, भेद/भेदात्मक एक वस्तु की राम्भावता नहीं है, अत. यह बार दुष्ट 
इस्ित है, आदि । परन्तु गह कपन भो मुक्तिसगत नदी है । उपरोक्ि जो अभेर अश है 
दही इब्प है और जो भेद है वही पर्याय है । सवंधा भेद और स्बंधा अभेद वस्तु में 
गहीं पाता गया है, जिसमें भेद पक्ष और अभेद पश्ष के दोष वस्तु से आयें द्रब्य एक 
इैसप्ट, मौलिक है और उसके कालत्रम से होने वाले परिणमन पर्पाए गहसाते हैं। वे 
उसी दृस्य में होते है । यानी द्रष्प अतीत के सस्कार लेठा हुआ वर्तमान पर्याय रूए 
होगा है और भविष्य के लिए कारण दतता है। अखष्ड द्रव्य को शमझाते के लिए 
उहयें अनेक गुण, माले. जाते. हैं; जो. पाता रूए से. एरिणत होते हैं + दब्य और पर्याय ये 
|. जो सज्ाभेर, सप्नधभेद, सस्याभेद, कार्यभेद आदि दतलादे जाते हैं बे उत दोतों का 
! अं ौ+ौऊँ+-+ टी न 


॥॒ १ हेलुबिन्दु टोका, पृ९ ०४-१० हा 


३१४ स्थादबाद : एक अनुशीलन 


भेद समझने के लिए हैं, वरतुत' उनमे ऐसा भेद नहीं है । जिससे पर्यायों को 725 
निकालकर पृषक्‌ या भिन्न बताया जा सके । पर्याय रूप से द्रब्य अनित्य है बोर ग| हे 
दब्य से अभिन्न होने के कारण पर्याय भी नित्य कही जाती है तो भी कोई दूपण नहीं 
है, क्योकि द्रव्य का अस्तित्व किसी न किसी पर्याय में ही तो होता है । दव्य और 
पर्याय दोनों का स्वरूप अलग-अलग है--इसका इतना ही अर्थ है कि दोतों को रे 
श्यक समझाने के लिए उनके लक्षण भिन्न-भिन्न हैं। द्रव्य और पर्याय के कार्य भ॑ 
अलग-अलग इसलिए हैं कि द्रव्य से अन्दय का ज्ञान होता है जबकि पर्यायों से भेद का। 
द्ब्य एक होता है और पर्याये कालक्रम से अनेक होती हैं ॥ अतएवं इत संज्ञा 204 
वस्तु के टुकड़े मानकर जो दृषण दिये जाते हैं वे यहाँ (स्थाद्वाद कथन-प्रणाती ) 
लागू नही होते हैं। हाँ वैशेषिक जो द्रब्य, गुण, कर्म आदि को स्वतस्त्र पदा्ष बा 
उनके भेदपक्ष में इन दूधणों का होना अवश्यम्भावी है । सर्वया अभेद रूप बह्ताद 
विवर्त, विवाद या भिन्न प्रतिभास आदि की सम्भावना नहीं है। प्रतिपाद-प्रतिपाक, 
शान-शे ये आदि का भेद भी असम्भव है । इसका फलिताप यह निकलता है कि | 
प्रकार एड पूर्वेबद्ध धारणा के कारण वैशेषिक के सर्वया भेद और अं तवाद के से गा 
अभेद में दिये जाने वाले दूषणों की तरह जैनदर्शन के कर्थंवित्‌ भेदाभेदवाद में कर 
विचार किये दोषापत्ति कर दी जाती है । 'सत्‌ सामान्य' से जो सत्‌ पदायों को । 
दर्शन में एक कहते हैं, वह वस्तु सत्‌ एकत्व नहीं है किन्तु व्यवह्मयं संप्रहपृत 2 
जो उपचरित है, मुख्य नहीं है। शब्द प्रयोग की दृष्टि से एक द्ब्य में विव्शित ध' | 
भैद और द्व्यों में रहने वाला परमार्षत: सत्भेद, दोनों नितान्त भिन्न प्रकार हे हैं 
अत, वस्तु की समीक्षा करते समय सावधानीपूर्वक क्चन करने की शैसी को सममहर 
बणित स्वष्प पर विचार करता चाहिए । 


आचार शास्तरक्षित और स्पाइवाद 


आखार्य शान्तरक्षित में अपने तत्दसंग्रह नामक दस्प में ह्याइबाई 2086 
नामक एक क्वतल्त्र श्करण लिखा है। अन्य बोदाचार्यों की तरह ये भी उसमे मामा 
विशेषारमक या भावाभावान्मक तस्व में दूबण देते हुए विखते हैं हि--यहि ३४ 
और विशेष रूप एक ही वस्तु है तो उनहे (सामान्य और विशेष के) वरतु में हर 
होते के कारण सामान्य और विशेष से वस्तुमाकय हो जायेगा यदि सामातय हि 
दिशेव परक्पर भिन्न हैं और उनसे वस्तु में अमिश्रस्व प्रतिपाइन करते की वैष्टा हि 
जाती है तो बातु में भेद हो जायेगा । विधि और ब्रतियेध परस्वर विरोधी हैं, कक 
एक बर्तु में ह्ठी हो मरते हैं। मराविह, सेचकरल्न आदि डे दृष्टाल्त भी टीड 89% 
अर्पोरडि वे सब अनेह बशुओं के समृजरुप हैं । अजः उनका यह स्वद्प अवबपीडी 
खरह दिशन्य कच्चित है ।६ आदि। 

5 अमल जब 
है. सस्वसपड़, स्थाइकाद परीक्षा प्रकरण, पृ ८८६ 


स्थाद्दाद : दाशंतिकों की आलोचनाओं का निराकरण. रेहैए 


भाचायें शान्तरक्षित के उक्त दूपणों में कोई नई बात नही है। सिर्फ 
गैदाचायों के पुराने दूषणों को भाषा के नये परिवेश मे दृहराया गया है। यथा 
प्रद्ण यद्यपि इन दूपणों को सही स्थिति को समझाते हुए यह बताया जा चुका है 
के वश्तु_सामान्यविशेषात्मक है॥ एकान्त रूप सेन तो सामान्यात्मक है और न 
विशेषात्मक | सिडिन इस स्थिति में भी जब दूपण दिये हैं दो वस्तुस्थिति को विशद्‌ 
रुप से स्पष्ट करने के लिये यहाँ पुनः प्रयास करते हैं । 

बौद्ध दाशनि्कों की एक ही दलील है कि एक वस्तु दो रूप नहीं हो सकती 
है। या तो वह सामान्यात्मक मानी जाये अथवा विशेषात्मक । लेकिन बे यह क्यों 
भूल जाते हैं और समझते नहीं कि जब अ्त्येक स्व-लक्षण परस्पर भिन्‍न हैं, एक दूसरे 
झप नहीं है तव रूप का स्वलक्षाण रूप के स्वलक्षण को अपेक्षा अस्ति है और रसादि 
के सवलक्षण की अपेक्षा नास्ति है, अन्यथा रूप और रस मिलकर एक हो जायेंगे । 
बन दार्शनिक स्वरूप अस्तित्व को ही पर-रूप नास्तित्व नही कहते हैं, बयोकि दोनो 
ही अपेक्षायें शिन्‍न-भिन्‍न हैं, कारण और कार्य भी अलग-अलग हैं। एक ही हेतु 
स्वस्प का साधक और पर-पक्ष का दूपक, इल दोनो धर्मों की स्थिति पृषक्‌-पृथक्‌ 
है। हेतु में यदि केवल साधक स्वरूप ही हो तो उसे स्वपक्ष की तरह परमपक्ष को भी 
सिद्ध ररना चाहिये । इसी तरह दूषक रूप ही हो तो परपक्ष की तरह स्वपक्ष को 
भी दूपण देता चाहिये। जैसे एक हेतु में पक्षघमंत्व, सरक्षसत्व और विपक्षासत्व 
तीनो रूप भिम्ल-भिन्‍न माने जाते हैं तो क्यो नहीं सपक्ष सतत को ही विपक्षासत्य मान 
सेते ? इस प्रकार जब हेतु में विपक्षासत्व सपक्षस्तत्व से अलग है तब उछी प्रकार 
प्रत्येक वस्तु में स्वरूपास्तित्व से पररूपनास्तित्व अलग ही रूप है। अन्वयज्ञान और 
ध्यतिरेकज्ञान रूप उनके प्रयोजन और कार्य भी भिन्न हैं । 

यदि रुपस्वसक्षण अपने उत्तर रूपस्वलक्षण में उपादान होता है और रस 
सतशण में निर्मित्त तो उसमें ये दोनों धर्म विभिन्‍न है या नहीं ? यदि रूप में एक 
ही स्वभाव से उपादान और निमित्तत्व की व्यवस्था की जाती है तो एक हो स्वभाव 
दो झुप हुआ था नहीं ? उसने दो कार्ये किये या नही ? इसका कलितार्थ यह निकला 
कि जिस प्रकार एक ही स्वभाव रूप की दृष्टि से उपादान है और रस की दृष्दि से 
निमित्त माना जाता है, उसी प्रकार विभिन्‍न अपेक्षाओो से एक ही वस्तु मे अनेक 
धर्म मानने में वयो विरोध या आपत्ति दी कल्पना की जाती है ? 


दौद़ाचार्य अनुमान की प्रवृत्ति के बारे मे कहते हैं किलर 


तस्मात्‌ हृष्टस्य भावस्य हृष्ठ एवाखिलो गुण: । 
आन्तेनिश्चीयते नेति साधन सम्रवर्तते ॥१ 





१ प्रमाणवातिक दे।४४ड 





३१६ हधाइताई 0क आयभीवाय 


अपत्‌ हर वायावें हे सहरक हुल विक्त आते हैं, हेतु भ्राततितों उगहा 
विशेष सही होता अप आधा की पततिह्ोगी है। गो पवद़ा के शाह हनी 
जाते विकाण मे गीत रचतडाओ के सीना को विक्यय होते गाए वणिकलत ऑरि डा 
विरषए मी होता, भव अवुाश करता बढ़ता जै। अचार जैवरर्शी की सरह एक 
ही. भी स्पक्षणत में फ्रोग्नामर मे निशिचनत्व और जे विजतटक ये दो धर्म सा 
माजता दी बा़िये। वर में ऑफ धर्म या दुग शंतते में विरोध को कोई रात 
गड्ढी है, थे हा प्रतीत होते है । वस्तु थ शर्वचा भद स्वीकार करते वाते बोवों के वश 
परहण के वाशिक होते दिहि त्यक्षक की प्रतिनियत व्यवस्था ही सेटीं बने सोती 
है। दावशण का दास>क प्रतीत दीते पर भी उतही सबवर्मदानशतति को विरणय कहीं 
होता, ऐसी रथ में दालक्षतर गे विक्चिनती और अलिश्विकता दोसों ही मोती 
होगी । एड ब्वध्वलपात अति कांच गे अवश्काल शक प्रविशण परिवर्तित ही? 
भी $भी समाप्त सद्ठों दाता, उसहा शगूत उच्छेद सही कोल, बढ ने थी सजतीर 
हपास्तर बतता है और ने विजालीय रगादि ही । थे उसकी जा अगहर र्पिति है, 
उगडा नियाप्रक क्या है? बसतु परिवर्ततान होकर भी आ समाप्त नहीं होती, एमी 
का साम धरोश्य है। जिगक कारण विवज्नित द्वाण द्षणान्तर सही होता और ते राई 
उच्छिन्न ही होता है । 


इस स्थिति से जब हप-स्वलद्राण वख्यन्वस्षण ही है, रगादि नही, 
ह्पस्वक्षक्षण प्रतिक्षण परिवतित होता हुआ भी सर्वषा उच्छिल्त नहीं होती, 
हूपस्वलक्षण उपादान भी है ओर निमित्त भी है, रुतस्वतक्षण निशितित भी है और 
अनिश्चित भी, शपस्‍्वसक्षण सादृश्यमूतक सामान्‍य धर्म भी है और बह विशेष भी है. 
हूपस्वलक्षण रूप प्रस्द का अभिधेय है, और रसादि का अनभिप्रेय, तब उसकी अनेई 
धर्मात्मकता स्वयसिद्ध है । स्थादवाद यरतु की इसी अनेकातात्मक्ता का ब्रतिपादत 
करने वाली एक भाषा पद्धति है, जो वस्तु का सद्दी-गही प्रतिनिधित्व करती है। 


बोदों ने अन्यापोद शब्द के द्वारा प्रबारात्तर से सामान्य को ही माता है। 
जैसे अगोव्यावृत्ति गो व्यक्तियों में ही पाई जाती है, अश्वादि में मही । अयोडि एस 
नियामक गो में पाया जाने वाला साहश्य हो हो सता है। सादृश्य दो पढा्ों में 
पाया जाने वाला एक धर्म नही है, किलु अलग-अवग प्रत्येक वस्तुनिष्ठ है। जितने 
पर-रूप हैं, उनकी व्यावृत्ति यदि वस्तु में थाई जाती है तो वस्तु में उतने घरमंभई 
मानने में किसी प्रकार की आपत्ति नही होनी चाहिये । प्रत्येक वस्तु अपने असा रूप 
में अविभागी और अनिर्वाच्य होकर भी जय उन-उन धर्मों की अपेक्षा वही जाती 
है तो उसकी अभिधेयता स्पष्ट ही है। यस्तु का अवव॒तब्यरत धर्म स्वयं उस 
अनेकान्तात्मकता को प्रगट कर रहा है कि वस्तु में इतने धर्म, गुण और पयवि 
हैं कि उसके पूर्ण स्वरूप को हम शब्दों द्वारा नही कह राकते हैं और इसलिये उसे 
अववतब्य कहते हैं। 





स्दादुशाइ : दा्शनिशों वो भासोच्ननाओ शा निराकरण ३१७ 


दापाई एजर्शशित ने रदप धाद्िक प्रस्पीस्यगमुत्याद में अवाधनल और 
प्रसभगन्ति विशेद्रज देशर उमझो संत्रतिनिस्यता स्दीशार बी है ।* फिर भी ढद्ब्य के 
विदनिश्दगमर होने में उन्हें बिरेध दिखाई देता है जो भाश्षयें का विषय है। अनत्त 
उद-्पृडाथों की परप्र अप्ण-प्रवण गला मानकर पाप ब्रारितृ्त से नहीं कचा जा 
झादा है। मेरह रात या सरणिह हा हृष्टांव तो हएूत हर से ही दिया जात है 
करोड रद हक सेघररतल मतेर मगुओं राग कातास्तर स्थायी सथात बता हुआ है 
और रद सर उतमें विशेध प्रबार का रासापनिंग मिय्रण हटाकर अन्य है शब तर 
सेबइरतन की शगभ्दमू रुर पुज बे रूप से ही सही, एड सत्ता हो है ही और उसमें 
दव ममाप अंदेश झारों शा पस्यथे दर्भन होता ही है। मरमिंह भी इप्ती तरह 
डागाल्तर रुषादी संघात दे रुप से एक होफ र भी अनेशारार ने रुप में प्रत्यक्ष गोचर 
कंदा है । 

हैणके अधि रख शा शार्य कर्पंरशित ने 'परसोर परीक्षा २ में क्ार्वाक का शंहस 
करे सनय हातादि संडति शो अनादि-अतस्त स्वीकार करने ही परसोक वी स्थास्या 
हो है। मह झानाएि सठति का #नाहइसन्त होना ही तो दब्यता या प्रौब्य है जो बतीय 
है बस्डारों को लेता टुआ भविष्य दा कारण बतता जाता है। 'रपें फल परीक्षा ए 
में ही पित्रों मे विशिष्ट कार्यदारश भाद मातकर ही स्मरण, प्रस्यभिशान आदि 
इटने भा हो प्रषाग हिएा गया है, बढ़ ससस्‍्वारों को प्रहण बरने वाले बिल क्षणों की 
मेठवि में है। समद हो सरता है । इतर मप्ये थे बर्ध और मोक्ष की ध्याख्या करते 
हुए लिणवते हैं ह-- 

वायहारघमूताइव. यत्राविद्याययों सवा:। 
वन्पम्नद्विगमादिष्टो. मुतिनिमेलता पियो ॥र 

कार्पकारचनरछरा से बजे आये अविया, सस्तार आदि बन्ध हैं भौर इतके 
ताश हो झाने पर जो डिस दी विमेलता होती है, उसे मुक्ति कहते हैं। इसमे जो 
हिल अविदा झादि मर्मों से श्राग्रव सहित हो रहा है, उसी का निर्मेत्त हो जाना, यह 
दिते डी अनुणतवा और अनाइवल्लता का स्पष्ट विष्पण है और वह वस्तु को एक 
उपपर में उत्पाइ-ब्यय-प्रौरपास्णक सिद्ध कर देता है । 


है. शह्वसत्रह, शवोक ४ 
2 शयादाततद्ादेय भूजजश्ानादि सम्तते:। 
हबिस्तिपतमयदिवस्थेदपरिीरर्पते ॥॥ 
हम्याज्यातादनस्ताया: पर: पूर्व इद्देठि च । 
-तघ्वर्पहू, श्लोक १८७२-७३ 
३ पृ १६८ 
४ सस्वसंग्रद, इखोक ५४४ 


३१८ स्पादृवाद * एक अनुशीलन 


तत्त्वप्नग्रहपंजिका* में उद्घृत एक प्राचीन श्लोक में तो 'तदेद तैविति- 
मुक्ति भवान्त इति कष्टयते' कहकर “तदेव” पद से चित्त की सान्वयता और बंधमोश्षा- 
धारता का वर्णन कर दिया गया है। 

किन्ही चितों में ही विशिष्ट कार्यकारण भाव का मातता और अब्य में नहीं 
“7 यह प्रतिनियत स्वभाव-व्यवस्था तत्व को भावाभावात्मक माने बिना नहीं बने 
सकती है। यानी जिन चित्तों में परस्पर उपादान-उपादेय भाव होता है वे परस्पर ुछ 
विशेषता अवश्य रखते हैं, जिसके कारण उन्हीं में ही कतूं -मोकनू आदि एकात्मतत 
व्यवस्था बनती है, सतान की परम्परा से रहित चित्त के साथ नहीं । एक संतातग 
चित्तों में ही उपादान-उपादेय भाव होता है । यह्द प्रतिनियत संत्तात-व्यवस्था स्वयं सिद 
करती है कि चित्तत्व केवल उत्पाद-ब्यय की निरल्वय परम्परा नहीं है । यह ठोक 
है कि पूर्व और उत्तर पर्यायों के उत्पाद-व्यय रूप से बदलते रहने पर भी कोई ऐसा 
अविकारी कुदस्थ नित्य अंश नही है जो सभी पर्यायों में सतू की तरह अविहत भाव 
से पिरोया जाता हो, परन्तु वर्तमान अतीत की संस्कार संपत्ति का मालिक बतकर ही 
तो भविष्य को अपना उत्तिराधिकार देता है । यह जो अधिकार के ग्रहण और विन- 
भंन की परम्परा अमुक चित्त क्षणों मे ही चलती है, सन्तानान्तर चिक्तों में नहीं, वह 
प्ररत चित्तक्षणों का परस्पर ऐसा तादात्म्य सिद्ध कर रही है, जिसको हम प्रौव्य या 
द्व्य की जगह मान सकते हैं । बीज और अंगुर का कार्यक्रारण भाव भी सर्देधा निर- 
न्य नहीं है किन्तु जो अणु पहले बीज के आकार में ये उन्ही में के कुछ अगु अन्य 
अणुओं का साहचये पाकर अंकुर के आकार को धारण कर लेते हैं। यहाँ भी प्रौद्य 
या द्रव्य विच्छिन्त नहीं होता किन्‍्तू अवस्था बदल जाती है। प्रतीत्समुत्पाद पार भी 
प्रतीत्य और समुत्पाद इन दो त्रियाओ का एक ही कर्ता मानना पड़ेगा। 'केवल क्रियाएँ 
ही हैं और कारक नही है," यह निराश्रय बात पश्रतीति का विषय नहीं होती | बतः 
तत्त्व को उत्पाद-व्यय-भौव्यात्मक तथा व्यवहार के लिए सामान्य-विशेषात्मक मानता 
ही चाहिए । 
कर्ण कगोमी ओर स्पाइवाद 

कणेकयोमी भी बौद्ध दार्शनिक हैं। स्थाद्वाद पर दोपारोपण के प्रस्ग में सई- 
प्रषम हन्दोने 'अन्यापोह--इनरेतरामाव ने माने पर एक वस्तु सर्वात्मिक हो जायेगी 
“ इस सिद्धांत का खश्न करते हुए लिखा है कि अभाव के द्वारा भावभेद नहीं किया 


१ पृष्ठ शृ८४ 

२ यो:पि मन्यते--सर्वात्मकमेक स्याइन्यापोहस्यतित्रमे । तस्मादु खेद एवान्यपा न 
स्थाइस्योस्थाभावों भावानां यदि न भवेदिति, सोप्पनेन निरस्त: । अभावेत भाव: 
भैदश्य कतुमशक्यल्वान | लाध्यमिप्रानां हैतुतो विध्यन्नानामन्योन्याभाईः 


समवति । अभिन्नास्वेत्रिष्यन्ना:, कैयमन्योन्याभावः समवति ?_ पिन्नाश्वेप्रिणत्राः 
कपसन्योस्यामाद कच्यनेस्युक्तम्‌ । >प्रमाश्रवातिक स्वश्रू० टी० १० १९९ 





स्थाद्वाद : दाशंतिकों की आलोचवाओ का निराकरण. रे१& 


ग्रा सकठा | यदि पदार्थ अपने कारणों से अभिन्न उत्पन्न हुए हैं तो अभाव उतमें भेद 
दीं डाल सकता और यदि भिन्न उलन्न हुए हैं तो अन्योन्याभाव की कल्पना ही व्यर्थ 
है।' इसके बाद वे ऊर्वेतासामान्य ओर पर्याय विश्येष अर्थात द्रव्य-पर्यायात्मक वस्तु 
में दूपण देते हुए लिखते हैं कि 'सामान्य और विशेष मे अभेद मानते पर या तो 
अत्यन्त अभ्ेद रहेगा या अत्यन्त भेद | अनन्त धर्मात्मक घर्मी प्रतीत नहीं होता अत- 
सक्षणभद से भी भेद नहीं हो सकता ॥ दही और ऊँट परस्पर अभिन्न हैं, क्योकि ऊंट मे 
अभिन्न द्रब्यत्व से दही का तादात्म्य है। अतः स्यादुवाद मिथ्यावाद है ।*बादि । 

कर्णकमोमी वी इन दोषापत्तियों का समाधान यह है. कि यद्यपि यह ठीक है 
हि समस्त पदार्थ अपने-अपने कारणों से स्ववन्तावस्थित उत्पन्न होते हैं परन्तु एक 
परदार्ष दूसरे से मिन्न हैं। इसका अर्य यह है कि जगत इतरेतराभावात्मक है । इतरे- 
ठरामाव कोई स्वतस्त्र पदार्थ होकर दो पदार्थों में भेद नही डालता है किन्तु पटादि का 
इतरेदराभाव घट रूप है और घट का इतरेतराभाव बटादि रूप है। पदार्य में स्व- 
अम्नित्व और पर-मास्तित्व यह दोनों रूप हैं। पर-नास्ठित्व को ही इतरेतराभाव 
इहते हैं। दो पदार्थ अभिन्न अर्थात्‌ एक्सत्ताक तो उत्पन्न होते ही नहीं हैं। जितने 
पा हैं, वे सब अपनी-अपनी धारा से बदलते हुए स्वरूपस्थ हैं। दो पदार्थों के स्वरूप 
का प्रतितियत होता ही एक का दूसरे में अभाव है जो ततू-तत्‌ पदार्यस्वहूप ही होता 
है, भिन्न पदार्थ नहीं । भिन्न अभाव में तो जैन भी यही दुपण देते हैं । 

ड्रब्पर्यायात्मक वस्तु मे कालक्रम से होने वाली अनेक पर्यायें परस्पर उपादान- 
उपादेव रुप से जो अनाद्यनन्त बहती हैं, कभी भी उच्छिन्न महीं होती हैं और न दूसरी 
धारा से सक्रान्त होती हैं, इसी को ऊरष्वेतासामान्य, दव्य या प्रौष्य कहते हैं । अव्य- 
िचारी उपादान-उपादेयभाव का नियामक यही होता है, अत्यथा सन्‍्तातास्तर क्षण के 
श्राप उपादान-उपादेयभाव को कौन रोक सकता है ? जो यह कहा गया है कि द्रव्य से 
अभिन्न होने के कारण पर्यायें एकरूप हो जायेंगी या द्रव्य भिन्न-भिन्न हो जायेगा-सो 
जब द्रष्य स्वयं ही पर्यायरूप से प्रतिक्षण परिवर्तित होठा रहता है तब वह पर्यायो की 





किन्सपरापरेण पर्यायेणावस्थासज्ञितेन परिणामि द्रब्यम्‌, एतदेव च॑ सर्वपर्यायानुवा- 
पिल्वातू सामास्यमुच्यते । तेन झुगपदु॒त्यादब्यय धौव्ययुक्त सत्‌ इति वस्तुनों लक्षण- 
मिति । सदाइ-घटमौलिसुवर्धायी “7 ““सोम्प्यत्र निराईत एव द्रष्टब्य' $ तद्ति 
साम्रान्य-विशेषदति बस्तुस्युभ्युपयम्यमाने अत्यन्तमभेदभेदों स्थाताम्‌"“/““अथ 
सामान्य-विशेषयो: कंपंचिद्भेद इप्यते॥ अतराष्याह--अन्योन्यमित्यादि ॥ साहशा- 
सहजात्मस्े: सामान्यविशेषयों: यदि कर्वंचिदन्योत्य परस्पर भेदः तदैकास्तेत तयो- 
प्रंद एवं स्थात्‌।“““सद्गति अस्तुस्यस्थुपगम्यमाने अत्यत्तभेदाभेदों स्पाताम्‌॥ 
+““““मिच्याबाद एवं स्पाइवादः) 

_.. प्रमाणबातिक स्वब॒ु० टीक्क पू० ३३२-४२ 








३२० स्यादवाद : एक अनुशीलन 


दृष्टि से अनेक है और उन पर्यायों में जो सस्‍्वघारा की क्रमबद्धता है, उस रुप से वे 
राव एक रूप ही हैं। सन्तानान्तर के प्रथम क्षण से स्व-सन्तान के प्रथम क्षण में जो 
अन्तर है और जिसके कारण अन्तर है और जिसकी यजह से स्व-सन्तान, पर-सन्तात 
यह विभाग होता है, वही ऊध्वंतासामान्य या द्रव्य है। 'स्वमाव-परभादाम्याँ यहमार 
व्यावृत्तिमागिन ”' इन्यादि शनोकों मे जो सजावीय और विजातीय या स्वभाव और 
प्रभाव शब्द का भ्रयोग किया गया है, वह 'स्वपर” विभाग कैसे होगा ? जो ह्व की 
धारा है उसे ही तो ऊरध्वंतासामान्य कहते हैं । 

दही और ऊंट में अभ्ेद को बात तो कल्पना मात्र है और इसके बारे में पहने 
काफी विचार किया जा चुका है। क्योकि दही और ऊंट में कोई एक द्वब्य अनुयायी 
नही है, जिसके कारण उनमे एकत्व को माना जाये । 'जिस प्रकार अनुग्रत प्रत्यय के 
बल पर कुण्डल, कटक आदि में एक सुवर्ण सामान्य माना जाता है, उसी प्रकार ऊंट 
और दही में भी एक द्रव्य मानना चाहिए! यह कहना भी उचित नहीं है, गयोंशि 
उस्तुतः द्रव्य तो पुदूगल अणु ही हैं। सुवर्ण आदि भी अनेक परमाणुओं की विर्वात 
पैक एक जैसी बनी रहने वाली सहश म्कस्ध-अवस्था ही है और उसी के कारण उसके 
विकारों में अन्य प्रत्यय होता है। प्रत्येक आत्मा का अपनी हर्ष-विषाद, सुख-दु 
आदि पर्यायों मे कालभेद होने पर भी जो अस्वय है वह उर्ध्व॑तासामान्य है। एक 
इराताणु का अपनी कालक्रम से होने वाली अवस्थाओं में जो अविच्छेद है वह भी 
ऊर्ध्वतासामान्य ही है, इसी के कारण उनसे अनुगत प्रत्यय होता है । इतमें उस रुप से 
व या अभेद बहने में कोई आपत्ति नहीं है। दो स्वतस्त्र दब्यों में साह्यमरूतक 
एकत्व का ही आरोप होता है, वास्तविक नहीं | अतः जिन्हें हम मिट्टी या सुवर्ण दम्प 
कहते हैं वे सब अनेक परमाणुओं के स्कस्ध हैं, उन्हें हम व्यवहार के लिए ही एकहत्य 
बडते हैं। 

अनेक द्रययों में स्यवद्वार के लिए जो साहस्यमूसक अभ्रेद स्पवद्वार होता है वह 
व्यवहार के लिए ही है। यह साहश्य बहुत से अवयवों या गुणों की समानता है गौर 
बह प्रत्येक व्यक्तिनिष्ठ होता है, उध्यनिष्ठ या अनेकनिष्ठ नही । गो का साहश्य गंवप- 
निष्ठ है और गवय का साहश्य गोनिष्ठ है । इस अर्थ में साहश्य उस वरतु का परिण 
मत ही हुआ अतः वह उससे अभिन्न है । ऐसा कोई साहश्य नहीं है जो दो वस्तुओं में 
अनुस्पूत्र रहता हो । उसकी ब्रतौति अवश्य पर-सापेक्ष है परन्तु स्वरूप तो व्यक्तितिष्ठ 
ही है। इसको निमित्त बनाकर जो अनेक व्यक्तियों में अभेद कहा जाता है, बह 
काल्पनिद है, वास्तविक नहीं है। ऐसी दशा में दही और ऊँट में अभेद व्यवहार एक 
पुदुणल सामास्य की हृष्टि से जो किया जा सकता है वह औपचारिक कत्पता है। ऊँट 
चेतत है जबकि दही में बेवता नहीं पाई जाती, अतः उत दोनों में पुद्मल सामात्य क्री 


हॉप्टि में अभ्रेद व्यवद्वार करना अनुचित ही है। झट के शरीर और दही के परमातु्नो 
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स्यादवाद : दा्शेनिकों बी शालोचनाओं ढा निराकरण. हरे 


मैं स्प-एम-पंध्रर्पर्ण रुप साहश्य दिसावर अभेद वी बल्पना करदे दूधण देना पी 
शबित नहीं है। क्योकि इस प्रकार वे वाल्पनित प्रगर्गों से शो गमस्त स्यवहारों वा ही 
इस्देद्र ही! जायेगा! राह्श्यमूलक स्पूल प्रत्यय तो बोद भी मानते है। 

किर भी जैन-दर्शन पर दोपारोपण किया जाता है। उसका बारण यह प्रतीत 
होता है कि सास्य बा प्रश्ति-परिणामबाद और उसी अपेक्षा ओ भेदाभेद है, उगे 
बैतों पर आरोपित कर इन दाशतिवों ने जैनदर्शन केः साथ न्याय नहीं विया है । 
पास्ददएन एक प्रह़ति भौ सत्ता मानता है। ही अ्रहति दही रूप भी बतती हैं कौर 
हद रुप भी। अतः एक प्रडति रूप से दही और ऊँट में अभेद का प्रभग डेना उबित 
शो हो सके दिल्तु जैन शत्वशान का आधार डिप्दुत ही दूसरा है। बह वास्तव न्न 
इटूलवादी है और भ्रस्येक परमाणु को हयतत्प दस्य मानता है। अनेर दस्यों में शाहाय 
पूषक एकरव उपचरित है, आरोखित है और पररपनिर है । रह जारी हैक दृस्य बी 
बा, सो उगरे एकत्व वा शोप र्वय बोद भी नहीं कर सकते है। तिर्दाण में जिस 
बौद पक्ष ने बित सस्तति का सर्वेधा उच्छेद् माना है उसने हो दर्शतशारत्र के घोलिद 
आधारभूत तियम शा ही लोप गर दिया है | घितगतति स्वय अपने में परपार्ष संत 
है, कह दभी भी उच्छिन्न नहीं हो हाती है। बुद्ध रत॒य उक्तोश्याद के उतने ही 
हिरोपी थे डिलने कि उपसियद्‌ प्रतिपादित शाइश्ववाद दे | बोउरर्शस बी शबगे बरी 
धर मोटी भूल यहो है कि उसके एक पत् ले तिर्वाण अवाया में विश सम्वतिषा 
पर्चा पसोद्ठ भात लिया है । इसी कारण बुद्ध में रवय नर्वाण को अम्याएत बहा था. 
तप लूष्प हे शम्बन्प से भाद या अभाव रिंगी हए में उज़ोत कोर्ट उत्तर मरी 
दिए था | बुद्ध ने इस मौन ने ही उसके हरवशात से झनेक विरेधी विचारों ब॑ उदय 
हा जवगए उपरिथित कर दिया । 

अृककप्तिभलतासिदि' मामक टीरा में लिप्रेस्पारि से मतने हा में भेशभेर 
है! पूरे वश कु ऐ दृषण दिया है हि 'दो धर्म ए धर्षी ये अमिड है।' दिशु रब 
ही4 मे बच मे पदर्ष में उभवास्मर ता सिद्ध होती है तब मा अधिद' बह देते से 
देखपा लिधेध मही टिया जा शर्ता। इस सम्यस्ध मै वह तिएा जा अुशा हा 
ापशर और उत्पाद-स्यय-भ्रौ्यास्मष परिचामशर थे डिशने भी दृषण बोडदपस के 
हों मे बाप होते है. वे सार तरद का विषय शरदे ही थोरे बदे है। स्राइराइ और 
डोशा-र के सम्बन्ध मे अर सह यही होश आदा | + 

अवपतग घदट और रपाएशर 
जप भट्ट कर्योरपरर हू नाम झ छाश्त एनच हे श्व्दिष्य है। एस टच 


१ हदुदूवा धर्मों शक्तादि धरम: सषातािएशाबरर दशा (क्हडाशजाए । हाट मे 
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इस द्ृह्ाइ एक अनुशीतग 


नहीं हो पाता है। इस शमप क्चन का गीधा धार्पये यह हुआ हि वस्तु अनेहात हए 
हैं, उममे अनस्त धर्म हैं। अप ऊे हिमी एक रूप में गहीं कहा जा सता है। अनेः 
कांत दर्णन भी तो यही कहता है हि बहु गूलत: अत्पर्मात्मक है और उसका 
पृर्णहप अनिद मनीय होने से उगका एक-एक धर्म गे कषण करते समय स्योदवाद 
पद्धति का ध्यान रशना चाड़िय । 


यदि तत्वोप्लबकार ते बर्तु के विधेधारमक रूप पर ध्यान दिया होता तो वे 
स्वयं वस्तु के अनस्तधर्मारम 6 स्थक्षप को समझ सेते, हिन्तु शम्शें की एक-प्रमंतरान्‍ा 
शामस्य के कारण थे उराशन में पैसा गये हैं। उस उपझ्तत से तिकलने का ठाय 
स्थादृवाद ही यतलाता है कि हमार प्रत्येक रूपत शातेश होता बाहिये और उसे 
गुनिश्चित विदज्षा या हस्टिकोश से प्रतिवादन करता चांहिये। 


आधार्य स्योमशिव और स्पादवाद 


आचार ब्योमशिय प्रशस्तपादभाष्य के टीकाफ़ार हैं। आपने भाधष्य पर 
व्योमवतती मामझ टीका लिसी है । उसमें अनेकांत शत को भिष्या रूप मताते के लिये 
आप उन्ही विरोध प्रदर्शक प्राचीन युवतियों को उपस्थित करते हैं. कि--एंक धर्मी में 
विधि-प्रतिपेध रूप दो विरोधी घ॒म्मों की सभावना नदी है। मुकित में भी अनेकात लगने 
से वही मुक्त भी होगा और वही ससारी भी । इसी तरह अनेकात में अनेकात माकतों 
से दूषण आता है ।* बा 

लैकिन यहां विचारणीय यह है कि जिस प्रकार एक चित्र अवयवी में विनरप 
एक होकर भी अनेक आकार वाला होता है । एक ही पृथ्वीत्व सामास्य स्व-ब्यकितयों 
में अनुगत होने के कारण सामान्य होकर भी जलादि से व्यावृत होने से विशेष 
भी कहा जाता है और मेचकरत्न एक होकर भी अनेकाकार होता है| उसी प्रकार 
एक ही द्रव्य अनेकांतरूप हो सकता है। उसमें कोई विरोध नद्दी है। मुरवित में भी 
अनेकात लग सकता है। एक ही आत्मा जो अनादि से बद्ध था वही कर्मदधत पे 
मुक्त हुआ, अतएव उस आत्मा को वर्तमान पर्याय की हृष्टि से मुक्त तथा मठीत 
पर्यायों की इृष्टि से अमुक्त कह सकते हैं। उसमें कोई विरोध नही है। द्वब्य तो 
अनादि अनत होता है। उसमे प्रैकालिक पर्यायों की हव्टि से अनेक ब्यवहार हो सकते 
हैं। मुक्त तो कर्मबंधन से हुआ है स्व-स्वरूप से तो वह सदा अमुक्त (ह्व-सवरप 
स्थित) ही है। अनेकात में भी अनेकान्त लगता है ! जिसका पूर्द में सकेत किया मा 
चुका है कि नय की अपेक्षा एकान्त है और प्रमाण की अपेशा वस्तुतत््व बतेकात्त 
ख्प है। 

आत्मस्तिद्धि प्रकरण में जब आचार्य व्योमशिव आत्मा को स्वन्सवेदनत्यक्ष 
का विषय मिद्ध करते हैं तव वहाँ यह भ्रश्न हुआ कि--'आत्मा तो कर्ता है, वह उसी 





१ अशस्तदादभाष्य व्योमवर्तों टीका, पृ० २०। 


स्वाइबाइ $ दार्मतिरों दो आसोषताओं का निराशरण झ्रश 


हद३ सवहेदत का कर्म बसे हो सरता है ? इस प्रात रा शमाधान अनेकात का 
मार लेदर दहाँ इस प्रकार दिया गया है हि--'इसमें कोई विरोध नहीं है, सक्षण 
पेह से दोतों रुप हो छरते है। स्ववजपने रो अपेशा वह करता है और ज्ञान का विपय 
ऐसे मे कर्म है' इस ब्ररार मारसा में अविरोधी अनेक धर्म मानने में तो उन्हें रोई 
विऐेष नहीं है हिवु अनेझातदाद दी विद्यार॒ृष्टि में विरोध दिख बया । जिसमे 
शाड होगा है हि आषाय स्योमशिद पर हल्शालोन वातावरण का कितना प्रभाव था 
हि स्वर सदा दवाई छिद्धात वे समपंक होरर भी उसी गा विरोध करते हैं। 


मी भास्कर फट्ट भोर स्यादवाद 


इद्मूत्र बे भाष्यारों में भारखर घट्ट भदाभदवादी माने जाते हैं। इन्होने 
मरे भाष्य से शबराचाय बा राहत दिया है हिस्तु नेईर्मिस्त सम्मवात' सूत्र में 
आईतमत बी शामीक्षा के प्रसंग में शहराचार्य दा ही अनुसरण करने सप्तभगी में 
दिशेष् और मअनदघारण मामर दूपण देते है। वे ९हते हैं कि सब अनेकान्त रूप हैं 
ऐसा निररए झरने हो या नदी २ यदि हैँ, को वह एात हो गया और यदि नही तो 
लाबप भी अनिरतरय कप होने से निश्चय नद्ी रद्द जायेगा। अत शत शास्त्र के 
प्रणेठी उन्मशतुस्‍्य है।! 

भाग्कर भट्ट के दिधारों वी तमीक्षा बरते के पूर्व हम भेदाभेद के बारे मे 
उनके शरा समाधान को उपत्पित करते है, शिसमे उसकी सही दृष्टि का ज्ञान हों 
सड्टे। भास्रर भाध्य में उन्होंने लिएा हैः 

शंका--भेद और बभद में तो विरोप्र है ? 

समाधाव--यह प्रमाथ और प्रमेप तत्व को ने समझने वालों की शकरा है। 
हो इस्तु प्रमाण से शिस रूप से परिच्छिन्त हो बह उसी झुण में है। गो, अश्व आदि 
सयप्द पदार्ष पिश्न-िन्न ही प्रतीत होते हैं ।* राबंधां अभिन्न या भिमन पदार्ष कोई 
नहीं है। भत्ता, हें यश्व और द्रब्यस्व आदि शम्तात्य रूप से सब अधिरन हैं और व्यतित 





१ अपास्मन: क्जू टवादेरेह्मिनू काले बर्मरवासपवेनाप्रत्यक्षरवम्‌ तन्‍न, लक्षणभेदेग 
हदुपपस:.. तथाहि--शानचित्रीर्षापा रवस्य कलजूँ सक्नशम्योपपत क॒तूं त्वम्‌, 
मर्द व उ क्रिययां व्याप्यरवोपलस्धेः जमस्‍व चेति न दोष लक्षणतत्वत्याद वस्तु 
स्यदस्याया: । __प्रशस्तपाद भाष्य स्योषवतों टोकां, ० रे६३ 

३ यहदप्युकतत भेदाभेदयोविरोध इति, शदभिधीयते, अनिरूषित प्रमाण-प्रमेय तत्त्वस्येदं 
बोशगू-- 

यत्प्रमाणै: परिक्छिल्तमविस्द्ध हिं कत्तपा । 
डम्लुजार्त गवाश्वादि सिप्राभिन्न ब्रतीयते ॥ 
--भास्कर भाष्य, १० १६ 


३३६ स्थाद्दाद एक अनुशीलन 


मात्र व्यवहारसत्य ही बन सकता है और कल्पना की दौड़ का चरम्‌ बिंदु भी हो 
सकता है परन्तु उसका तत्त्व सन्‌ या परमा्यंसत्‌ होना नित्तान्त असंभव है। ६४ 
इतना बड़ा अभेद जिसमे चेतन-अचेतन, मूर्त, अमृर्त आदि प्भी लीन हो जायें, 
अत्पना साम्राज्य की चरम कोटि है और इस कल्पना कोटि को परमार्य सत्‌ ने मानने 
के कारण जैनदर्शन का स्थादवाद घ्िद्धात यदि आपको मूल तत्व का स्वरुप सम- 
अने में नितान्‍्त असमर्थ प्रतीत होता है तो यह आपकी कल्पना की दौड़ ही है। 


स्यादृवाद सिद्धात की समीक्षा के प्रकरण में उपाध्यायजी ने आगे लिखा है 
कि 'इसी कारण यह व्यवहार तथा परमार्थ के दीचोंदरीद तत्त्व-विचार को कतिपय 
क्षण के लिये विश्रम्भ तथा विराम देने वाले विश्वाम गृह से बढ़कर अधिक महत्त 
नही रखता ।९ उस्त कथन में आप यह कहना चाहते हैं कि प्रत्येक दर्शत को उस 
काल्पनिक अभेद तक पहुँचना ही चाहिए, जिसको आयने कत्पित कर लिया है। पर्चु 
दे 5 वस्तु का विचार कर रहा है तब वह परमार्थ सत्‌ वस्तु को सीमा को 
कैसे लांच सकता है ? ब्रह्मवाद न केवल युक्त विरद्ध ही है, किन्तु आज के विदात 
में उसके एकीकरण का कोई वास्तविक मूल्य सिद्ध नही होता । विज्ञान ने अगु का भी 
विश्लेषण किया है और प्रत्येक परमाणु को अपनी-अपनी मौलिक और स्वतत्र सत्ता 
स्थापित कर दो है, तब यदि स्याद्वाद वस्तु को अनेकान्तात्मक सीमा पर पढुँचाकर 
बुद्धि को विराम देता है तो ऐसा सिद्ध करना उसका भूषण ही है । काल्पनिक अभेद 
से वास्तविक स्थिति की उपेक्षा करना बुद्धि का खिलवाड मात्र ही है । 
डॉ० देवराज और स्थादवाद 


आपने अपनी पुस्तक 'पूर्वो और पश्चिमी दर्शन” में पृष्ठ ६५ पर स्थात्‌ शस 
का 'कदाचित्‌' अनुवाद किया है, जो बहुत ही अ्रमपूर्ण है। कदाचित्‌ शब्द कालापेक्ञ है 
ओर उसका सीधा अचे है किमी समय, तथा प्रचलित अर्थ में कदाचित्‌ शब्द सशय से 
मिलता-जुनता है। वस्तु में अस्तित्व और नास्तित्व धर्म एक ही काल में रहते हैं न कि 
भिन्‍न काल में । स्यादम्ति-नास्ति का अर्य कदाचित्‌ अस्ति (है) और कदाबित्‌ नालिं 
(नही है)--यह अर्थ नहीं है, किन्तु सह (एक साथ) आत्ति और नास्ति है। स्यात 
का सही और सटीक अर्य॑ है--अपेक्षा विशेष से बर्षात्‌ एक निश्चित प्रकार से | दाती 
अमुक तिश्वित हृष्टिकोण से वस्तु 'अस्ति' है ओर उसी समय दूसरे निश्वित हृष्टि” 
कोश में नारित' है, इनमें कासभरेद नहीं है। क्योंकि अपेक्ा प्रयुक्त निश्चयवाद ही 
स्पादुवाद का अध्रान्त वाच्यायय हो सकता है 
श्री हतुमन्तराव एस० ए० और स्याइदाद 

श्री हनुमन्तराव एम० ए० ने अपने उठ [हताव्यात्थाव! प्रोट्णा थे 
4(70७[८०६८* नामक सेल मे जो इश्टियत फिलॉसॉफीकल कांग्रेस के किसी अधिवेशत 


१ भारतीय दर्शन, वृ० १७३ 


हक 





स्थाइवाद : दाशेनिकों शी आलोचनाओं का तिराकरण.. ३३७ 


में पदा गया था, तिरग है कि 'स्याइवाद सरल समझौते का सार्से उपस्थित करता है, 
यह पूर्ण सत्य ढक नहीं से शाता' आदि + ये दिचार भी उसो सरह के हैं, जिनकी पूर्व 
में सही ह्थिति बतलाई जा चुदी है कि ऐसे डिचार स्यादवाद के स्वहप को न समझते 
पर बस्तुस्वरूप की उपेश्ञा करने के परिणामस्वरूप उन्पस्न हुए हैं। वस्तु तो अपने 
ब्यान पर अरने विराट रूप में स्थित है, उसमें अनन्त धर्म हैं जो हमें परस्पर विरोधी 
मालूम होते हुए भी अविरद्ध भाव से विद्यमान हैं । परन्तु हमारी हृष्दि में विरोध और 
एशॉएिवा होने से हम उसकी ययार् स्थिति को नहीं समझ पा रहे हैं। 
प्रो० एस० के० ब्रेलवासकुर और स्पादृवाद 
प्रेश्सिर महोदय एव प्रसग पर लिखते हैं--“डुैनदर्शन का प्रमाण सम्बन्धी 
भाग अनमेल और थमंगत है, अगर बह स्थादवाद बे आधार पर लिया जाये तो $ 
(एम) हो मरता है. 5 (एस) नहीं हो सकता है दोनों हो सबते हैं, ? (पी) 
नहीं हो सकता इस प्रकार का निषेधास्मक और अजयवादी (एग्नोस्टिक) दशतम्य 
कोई गिद्धाव नदी हो सकता ! इसडा समाधान यही है कि स्याइवारी किसी भी वस्तु 
के दियय से निर्णय देते टुए यही कहेगा दि अमुत्त अपेक्षा से ही ऐसा है। तब प्रश्न 
उठ महता है हि 'अमुझ अपेक्षा से' ऐसा बयो रद्ा जाये ?े तो इसका उत्तर होगा हि 
इसके बिना व्यदह्दार ही नी खद्रेमा । असुक रेखा छोटी है या बड़ी यद्द प्रश्न ही तब 
तज़ पैदा नही द्वोगा जज तडः कि दमारे मस्तिष्क में दूसरी रेखा गी कोई कल्पना नहीं 
होगी । इस रियति में अनिश्चितता नही डिन्‍्तु बग्रधायता यह होगी क़रि रेखा बड़ी या 
छोटी है भी, नही भी । यह तह श्री वेलवालकर दे तर्क पर भी लागू होता है कि 
रैसा बढो भी है छोटी की अपेक्षा से, छोटी भी है बढ़ी की अपेक्षा से, छोटी-वड़ी 
दोनों हो नहीं है समरेखा की अपेक्षा से $ इसी प्रबार से 5 है अंग्रेजी भाषा की अपेक्षा 
में, $ लुप्त अकार का चिन्ह है सस्हृत भाषा भी अपेक्षा से । दोनों है दोनों भाषाओं 
मी अपेक्षा से । दोनों नहीं है बर्य भाषाओं री अपेक्षा से। इस श्रकार स्थादवाद अपनी 
अपेक्षाओं से वस्तु का पूर्णझपेण क्यत करने के कारण पूर्ण मिद्धांत है। वह नतो 
अर बवादी है और से निपेघात्मक दृष्टि है। उसी दृष्टि तो वही है जैसा कि वस्तु 
स्वरूप है । 





सर शाधाहष्णन ओर ह्याददाद 


भारत के सुप्रसिद विचारक सर डॉ० राधाकृष्णन ने अपने ग्रन्थ इण्डियन 
फ़िलायफी (पाग १, प्रृष्ट ३०५-६) में स्थाइवाद पर अपने दिचार प्रकट करते हुए 
सिखा है--/इगसे हमे बेवल सापेक्षिक अपवा अर्धे सत्य वा जान हो सकता है। 
स्पादृबाद से हमस पूर्ण सत्य को नहीं जात सकते । दूसरे शब्दों में स्यादुवाइ हमें अर्थ 
मस्यों के पास लाकर शड़ा कर देता है और इन्ही अर्धमत्यों को पूर्ण सत्य मान लेने 
भी प्रेरणा देता है परन्तु बेबल तिश्चिद-अनिश्चित अर्ध सत्यो को मिलाकर एक साथ 
रख देने में बहू पूर्ण सत्य मही वह्दा जा सकता ।' आदि । 


र३६ _ स्थादवाद * एक अनुशीलन 


मात्र व्यवहारसत्य ही बन सकता है और कन्पना की दौड़ का चरम्‌ दिदु भी हो 
सकता है परन्तु उसका तत्त्व सत्‌ या परमार्थमत्‌ होना नितास्त असंभव है। व 
इतना बढ़ा अभेद जिसमें चेतन-अचेतन, मूरत, अमूर्त आदि सभी सीन ही जायें, 
कल्पना साम्राज्य की चरम कोटि है और इस कल्पना कौटि को परमार्ष सत्‌ ने मातने 
के कारण जैनदर्शन का स्यादवाद मिद्धांत यदि आपको मूल तत्त्व का स्वरूप सम- 
ने में नितान्त असमर्य प्रतीत होना है तो यह आपकी कल्पना की दौड़ ही है। 


स्थादृवाद सिद्धात को समीक्षा के प्रकरण में उपाध्यायजी ने आगे लिखा है 
कि इसी कारण यह व्यवहार तथा परमार्य के बीचोंवीच तत्व-विचार को कतिपय 
क्षण के लिये विश्वम्म तथा विराम देने वाले विश्वाम गृह से बढ़कर अधिक महत्व 
नही रखता ।१ उक्त कथन से आप यह कहना चाहते हैं कि प्रत्येक दर्शन को उम 
काल्पनिक अभेद तक पहुँचना ही चाहिए, जिसको आपने कच्यित कर लिया है। परनु 
जब _स्थादवाद वस्तु का विचार कर रहा है तब वह परमार्ष सत्‌ वस्तु की सीमा ड़ों 
कंमे लाघ सकता है ? ब्रह्मकवाद न केवल युक्ति विरुद्ध ही है, किन्तु आज के विज्ञत 
में उसके एकीकरण का कोई वास्तविक मूल्य सिद्ध नही होता ! विज्ञान ने अणु का भी 
विश्लेषण किया है और प्रत्येक परमाणु को अपनी-अपनी मौलिक ओर स्वत॒त्र सत्ता 
स्थापित कर दी है, तब यदि स्यादवाद वस्तु को अनेकान्तात्मक सीमा पर पहुँचाकर 
वृद्धि को विराम देता है तो ऐसा सिद्ध करना उसका प्रूषण ही है॥ काल्पनिक अभेद 
से वास्तविक स्थिति को उपेक्षा करना बुद्धि का खिलवाड़ मात्र ही है । 
डॉ० देवरान और स्थादवाद 

आपने अपनी पुस्तक 'दूर्वी और पश्चिमी दर्शन! में पृष्ठ ६१ पर स्थात्‌ श्द 
का 'कदाचित्‌' अनुवाद किया है, जो बहुत ही भ्रमपृर्ण है। कदाचित्‌ शब्द कालोपैश्ष ई 
और उसका सीधा अच है रिसी समय; तथा प्रचलित अप॑ में कदाचित्‌ शब्द संशय से 
मिलता जुलता है। वस्तु में अस्तित्द और नास्तित्व धर्में एक ही काल में रहते हैं न कि 
भिन्‍न काल में । स्थाइस्ति-नास्ति का अर्थ कदाबित्‌ अस्ति (है) ओर कदावित्‌ वाह 
(नही है)--यद् अर्थ नही है, किन्तु सह (एक साथ) आस्ति और मास्ति है। स्थात 
का सही और सटीक अर्थ है--अवेक्षा विशेष से अर्थात्‌ एक निश्चित प्रकार से । यावी 
अमुक निश्चित दृष्टिकोण से वस्तु 'अस्ति' है ओर उसी समय दूसरे निश्वित हृप्टिः 
कोश मे नाहित' है, इनमें कासभेद नहीं है। क्योंकि अपेक्षा प्रयुतत निरवयवाद ही 
स्थादवाद का अध्रान्त वाच्यायं हो सकता है 
थी हनुमन्तराव एम० ए० और क्यादबाद 

श्री हनुमन्तराव एम० ए० ने बपने उगय [8002एरल्याओ प्रटण रथ 
4६70५]:५६८' नामक सेख में जो इग्डियन किलॉसॉफीकल कांग्रेस के हिसी अधिवेशत 


है भारतीय दर्शन, पृ० १७३ 
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में पडा गया था, लिखा है कि 'स्थादृवाद सरल समझौते का मार्ग उपस्थित करता है, 
वह पूर्ण सत्य तक नही ले जाता” आदि । ये विचार भी उसी तरह के हैं, जितकी पूर्व 
में सही स्थिति बठलाई जा चुकी है कि ऐसे विदार स्यादवाद के स्वरूप को न समझने 
पर वस्तुस्वरूप की उपेक्षा करने के परिणामस्वरूप उत्पन्न हुए हैं। वस्तु तो अपने 
स्थान पर अपने विराट रूप में स्थित है, उसमे अनन्त धर्म हैं जो हमे परस्पर विरोधी 
मालूम होते हुए भी अविरद्ध भाव से विद्यमान हैं | परन्तु हमारी दृष्टि में विरोध और 
एकांगिता होने से हम उसकी यथवाये स्थिति को नहीं समझ पा रहे हैं । 
प्रो» एस० के० बेलवालकर और स्पादुवाद 
प्रोफेसर महोदय एक प्रसंग पर लिखते हैं--“जेनदर्शन का प्रमाण सम्बन्धी 
भाग बनमेल और असगत है, अगर वह स्थादवाद के आधार पर लिया जाये तो $ 
(एस) हो सकता है, $ (एस) नहीं हो सकता है दोनो हो सकते हैं, ! (पी) 
नहीं हो सकता इस प्रकार का निषेधात्मक और अज्ञेयवादी (एग्नोस्टिक) वकद॑व्य 
कोई गिद्धात नही हो सकता ।/ इसका समाथाव यही है कि स्यादुबादी किसी भी वस्तु 
के विषय में निर्णय देते हुए यही कहेगा कि अमुक अपेक्षा से ही ऐसा है। तब प्रश्न 
उठ सकता है कि “अमुक अपेक्षा से' ऐसा क्‍यों कहा जाये ? तो इसका उत्तर होगा कि 
इसके विना व्यवहार ही नही चलेगा । अमुक रेखा छोदी है या वडी यह्‌ प्रश्न ही तब 
तक पैदा नही होगा जब तक कि हमारे मस्तिष्क मे दूसरी रेखा की कोई कल्पना नहीं 
होगी । इस स्थिति में अनिश्चितता नही किन्तु ययाथंता यह होगी क्रि रेखा बड़ी या 
छोटी है भी, नहीं भी । यह तर्क श्री बेलवालकर के तक पर भी लागू होता है कि 
रेखा बड़ी भी है छोटी की अपेक्षा से, छोटी भी है बडी की अपेक्षा से, छोटी-बड़ी 
दोनों ही भही है समरेखा की अपेक्षा से । इसी प्रकार से 5 है अंग्रेजी भाषा की अपेक्षा 
से, $ लुप्त अकार का चिन्ह है मस्कृत भाषा की अपेक्षा से । दोनो है दोनों भाषाओं 
की अपेक्षा से । दोनों नहीं है अन्य भाषाओं की अपेक्षा से । इस प्रकार स्थाद्वाद अपनी 
अपेक्षाओं से वस्तु का पूर्ण्पेण कथत करने के कारण पूर्ण सिद्धांत है। वह न तो 
अज्ञे यवादो है और न निषेघात्मक दृष्टि है। उसकी दृष्टि तो वही है जैसा कि वस्तु 
स्वष्््प है। 
सर राषाहृष्णन ओर स्पादवाद 


भारत के सुप्रसिद्ध विचारक सर डॉ० राधाकृष्णन्‌ ने अपने ग्रल्थ इण्डियन 
फिल्ासफी (भाग १, पृष्ठ ३०५-६) मे स्पादवाद पर अपने विचार प्रकट करते हुए 
विष्ला है--'इससे हमे केवल सापेक्षिक अधवा आर्ध सत्य का ज्ञात हो सकता है। 
स्पादवाद से हम पूर्ण सत्य को वही जाठ सकते । दूसरे शब्दों में स्यादवाद हमें अर्घे 
सत्यों के पास लाकर खड़ा कर देता है और इन्ही अधंसत्यों को पूर्ण सत्य मान लेने 
की प्रेरणा देता है परन्तु केवल निश्चित-अनिश्चित अर्धे सत्यों को मिलाकर एक साथ 
रख देने से वह पूर्ण सत्य नहीं बहा जा सकता ॥" आदि । 


३३६ स्थाइयाद एक अनुशीतत 


मात्र स्यवहास्मत्य ही बने सता है और कप्यया की दौह का घर्मु बिंदु भी हो 
सकता है परन्तु उसका तस्त संग या बरमार्षगए_ होना लिशार्ल असंभव है। अब 
इतना बहा अभेद जिसमें चरेतन-अनेगन, मूर्स, अपूर्त आदि सभी सीन हो जायें, 
कल्पना सांग्राज्य की चरम कोटि है और इंग कापता कोटि को परणार्ष रात्‌ ते मालने 
के कारण डौनदर्शन का स्यादवाद गिदांठ यदि आपको मूस तरद का सवश्प सम- 
भने में नितास्त असमर्थ प्रतीत होता है सो यह आपकी कपवा की दौड़ ही है। 
स्यादवाद सिद्धात की समीक्षा के प्रकरण में उपाध्यायजी ने आगे लिखा है 
कि 'इसी कारण यह ब्यवद्रार तथा परमार + बीचोरीव तत्व-विद्यार को कतिपय 
क्षण के लिये विश्रम्भ सा विसम देने वाले विश्वा्त गृह से बढ़कर अधिक महुख 
नही रखता ।* उते कथन से आप यह कहता आाहते हैं कि प्रस्येक दंत को उमर 
काल्पनिक अभ्ेद तक पहुंचना हो बाहिए, जिगछो आर कचित कर लिया है। प्त्लु 
जब स्यादवाद वस्तु का विचार कर रहा है तब यह परमार्ष सत्‌ वस्तु की सीमा को 
बसे लाघ सकता है ? ब्रह्मकबाद न केवल पुत्रित विशद्ध ही है, डिनतु आज के विज्ञाद 
में उसके एकीकरण का कोई वास्तविक मूल्य धिंद्ध नहीं होता । विज्ञान मे अथु का भी 
विश्लेषण किया है और प्रत्येक परमाणु को अपनी-अपनी मौजिक और रवतत्र सत्ता 
स्थापित कर दी है, तब यदि स्थाइबाद वस्तु को अनेकास्तात्मक सीमा पर पहुँचाकर 
बृद्धि को विराम देता है तो ऐसा सिद्ध करना उगझा भूषण ही है । काल्पनिक बभेद 
से वास्तविक स्थिति की उपेक्षा करना युद्धि का खिलवाड़ मात्र ही है । 
ड० देवराज और स्थादृवाद 


आपने अपनी पुस्तक 'पूर्वी और पश्चिमी दर्शन' में पृष्ठ ६५ पर स्यात्‌ शब्द 
का 'क्दाचित्‌' अनुवाद किया है, जो बहुत ही भ्रमपूर्ण है। कदाचित्‌ शब्द कालाऐश्न के 
और उसका सीधा अप है तिसी समय, तथा प्रचलित अर्थ में कदाचित्‌ शब्द संशय 
मिलता-जुलता है । वस्तु में अस्तित्व और नास्तित्व धर्म एक ही काल में रहते हैं न हि 
भिन्न काल में । स्पादस्ति-तास्ति का अर्थ कदाबित्‌ अस्ति (है) और कदावित्‌ मा्धिति 
(नही है)--यह अर्थ नहीं है, किन्तु सह (एक साथ) आस्ति और नास्ति है। 2 
का सही और सटीक बय॑ है--अपेक्षा विशेष से अर्थात्‌ एक निश्चित प्रकार से । गा 
अम्ुुक निश्चित दृष्टिकोण से वस्तु “अस्ति' है और उसी समय दूसरे निश्चित दृष्टि 
कोण से “नास्ति” है, इनमे फालभेद नहीं है। क्योंकि अपेक्षा प्रयुतत निश्वयवाद ही 
स्पादवाद का अध्रान्त वाच्यार्थ हो सकता है ॥ 


श्री हनुमन्तराव एम० ए० ओर स्पादवाद 


)३ 
श्री हनुमन्तराव एम० ए० ने अपने उंडंत [88एटा१शे 77000 ९ 
_.70७]९0४८' नामक लेख में जो इण्डियन फिलॉसॉफीकल कांग्रेस के किसी अधिवेशन 


१ भारतीय दर्शन, पृ० १७३ 
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में पद्मा गया था, लिखा है कि 'स्याद्वाद सरत समझौते का मार्ग उपस्थित करता है, 
वह पूर्ण सत्य तक नही ले जाता” आदि । ये विचार भी उसी तरह के हैं, जिनकी पूर्व 
में सही हियिति बतलाई जा चुकी है कि ऐसे विचार स्थाद्वाद के स्वरूप को न समझने 
पर वरतुस्वरूप की उपेक्षा करते के परिणामस्वरूप उत्पस्न हुए हैं। वस्तु तो अपने 
उबाल पर अपने विराट रूप में स्थित है, उसमे अनन्त थर्मे हैं जो हमें परस्पर विरोधी 
मालूम होते हुए भी अविरुद्ध भाव से विद्यमान हैं। परन्तु हमारी दृष्टि में विरोध और 
एकांगिता होने से हम उसकी यथार्थ स्थिति को नहीं समझ पा रहे हैं। 
ब्रो० एस० के० बेखलवालकर और स्याददाद 
प्रोह्ेसर महोदय एक प्रमग पर लिखते हैं--'जेतद्शन का प्रमाण सम्बन्धी 
भाष ब्नम्ेल और असंगत है, अगर बह स्थादवाद के आधार पर लिया जाये तो $ 
(एस) हो सकता है, 5 (एस) नहीं हो सकता है दोनो हो सकते हैं, ? (पी) 
नहीं हो सक्तता इस प्रकार का निषेघात्मक और अज्ञेयवादी (एगृनोस्टिक) वक्तव्य 
कोई गिद्धात नही हो सकता ।' इसका समाधान यही है कि स्याद्‌वादी किसी भी वस्तु 
के विषय में निर्णय देने हुए यही कहेगा कि अमुक अपेक्षा से ही ऐसा है। तब प्रश्न 
उठ सकता है कि 'अमुक अपेक्षा से' ऐसा श्यों कहा जाये ? तो इसका उत्तर होगा हि 
इसके दिता थ्यवह्वार ही नद्ठी चलेगा । अमुक रेखा छोटी है या बड़ी यह प्रश्न ही तब 
हक पैदा नहीं होया जब तक कि हमारे मस्तिष्क मे दूसरी रेखा की कोई कल्पना नहीं 
होगी । इस स्थिति में अनिश्चितता नही किन्तु थधार्थता यह होगी कि रेखा बड़ी या 
छोटी है. भी, नद्दों भी । यह तर्क श्री बेलवालकर के तर पर भी लागू होता है कि 
रेखा बड़ी भी है छोटी की अपेक्षा से, छोटी भी है वडी की अपेक्षा से, छोटी-बड़ी 
दोनों ही नहीं है समरेखा की अपेक्षा से । इसी प्रकार मे 5 है अंग्रेजी भाषा की अपेक्षा 
में, $ लुप्त अकार का चिन्ह है सस्ड्ृत भाषा की अपेक्षा से | दोनों है दोतों भाषाओं 
कीं अपेक्षा से । दोनों नही है अन्य भाषाओं की अपेक्षा से | इस प्रकार स्याद्वाद अपनी 
अप्रे्ञाओं से वस्तु का पूर्णझपेण कथन करने के कारण पूर्ण सिद्धात है। वह मतों 
अज्ञ बवादी है और ने निषेधात्मक दृष्टि है। उसकी दृष्टि तो वही है जैसा कि वस्तु 
स्वरूप है । 
सर राषाहृष्णन और स्पादवाद 


भारत के सुप्रसिद्ध विघारक सर डॉ० राधाइप्णन्‌ ने अपने ग्रन्थ इण्डियन 
फिलासफी (भाग १, पृष्ठ ३०४-६) मे स्थाद्वाद पर अपने विचार प्रकट करते हुए 
लिखा है--'इससे हमे वेवल सापेक्षिक अथवा अर्ध सत्य का क्वान हो सकता है। 
स्पादूबाद से हम पूर्ण सत्य को मही जान सकते । दूसरे शन्दों मे स्याद्वाद हमें अर्ध 
सत्यों के पास लाइर खड़ा कर देता है और इन्ही अर्॑सत्यों को पूर्ण सत्य मान लेने 
की प्रेरणा देठा है परन्तु केवल निश्चित-अनिश्चित अर्ध सत्यो को मिलाकर एक साथ 
रस देने मे वह पूर्ण सत्य नहीं कहा जा सकता । आदि 


३३८ स्याद्वाद : एक अनुशीलन 


उक्त कथन पर विचार करने से पहले हमें यह तो मानता ही पड़ेगा कि 
स्थाद्वाद स्वयं अपने आप में इतना पुष्ट है कि राघाकृष्णन्‌ का तक उसे हतप्रभ नहीं 
कर सकता है । उन्होंने यह बताने की कहीं भी कृपा नहीं की है। कि स्थादबाद ने 
निश्चित-अनिश्चित अर्ध॑सत्यों को पूर्ण सत्य मान लेने की प्रेरणा कैसे दी है। हाँ, वह 
वेदास्त की तरह चेतन ओर अचेतन के कात्पनिक अभेद की दौड़ में अवश्य सम्मिलित 
नहीं हुआ और न किसी ऐसे सिद्धांत के समस्वय का संकेत करता है, जिसमें वस्तु- 
स्थिति की उपेक्षा की गई हो । वे स्थाद्वाद की समन्वय दृष्टि को अर्धप्षत्यों के पास 
लाकर पटकना समझते हैं परन्तु जब प्रत्येक वस्तु स्वरूपत: अनस्तपर्मात्मक है तब उस 
वास्तविक नतीजे पर पहुँचने को अध॑-सत्य कैसे कह सकते हैं ? हाँ, स्मादवाद उस 
प्रमाण विरद्ध काल्पनिक अभेद की ओर वस्तुस्थिति मूलक हृष्टि से नहीं जा सकता 
है। स्पादृवाद तो यह मानकर चलता है कि विश्व में तिरपेश् सत्य कुछ है ही नहीं 
तो फिर हमारे मन में उसके लिए मोह क्यों उठे । आचार्य धर्मकीति मे इसी बात को 
कहा है कि--यदि पदार्थों को स्वयं यह अभीष्ट है तो हम उन्हें निरपेक्ष बताने वाले 
कोन होते हैं ?१ दंसे जैनदर्शन मे परम संग्रह मय को दृष्टि से एक चरम अभेद वी 
कल्पना भी की गई है जिसमे सद्‌ रूप से सभी चेतन और अचेतन समा जाते है-“ 
सर्वमेक्नं सर विशेषात्‌-सब्र एक हैं सत्‌ रूप से, चेतन अचेतन में कोई भेद नहीं है। 
परल्तु यह एक कत्पना ही है। क्योकि ऐसा कोई एक 'वस्तु सत्‌” नहीं है जो प्रत्येक 
मौलिक द्रव्य में बनुगत रहता है। अतएव किसी को चरम अभ्ेद की कल्पना ही 
देखना हो तो बह जैनदर्शन के परमप्तप्रहनय में देखी जा सकती है । परन्तु बढ अभेद 
भी शाहश्यमूलक अभेदोषचार ही होगा, वास्तविक नही । बुद्धिगत काल्पतिश मभेद 
हमारे आनन्द का विषय हो सकता है, परन्तु इससे दो द्रब्यों की एक सत्ता स्पापित 
नहीं हो ग़कती है। सापेक्ष सत्य के बारे में विचारकों को जो सन्देहशीलता संगती है 
उसका कारण यहे है कि सापेक्ष सत्य को पूर्ण सत्य वास्तविक सत्य से परे सोच लिया 
जाता है, किस्तु वस्तुत सापेश् सत्य उनसे भिन्‍न नहीं है ॥ 

यह पढ़ेते भी स्पष्ट किया जा चुका है और यह पुनः दुद्दराते हैं कि स्याईः 
वाद पदार्थों को जातने की एक दृष्टि है। स्पाद्वाद स्वय अन्तिम सत्य नहीं है। ढई 
हमे अन्तिम सत्य तक पहुँचाने के लिए केवस मार्गेद्शंक का काम करता है। स्यादवाई 
से ब्यवह्ारसत्प के जानने मे उपस्थित होने वाले दिरोधों का समस्वय छिया जो 
मक्ता है। इसलिए जैनद्नक्यारों ने स्थादुदाद को व्यवद्ास्सत्य माना है। ब्यक्दार- 
सत्य के आगे जैनदर्शन में तिरपेक्ष सत्य भी मना गया है जिसे पारिभाषिक श्म्दों में 
केबलजान कहा जाता है। स्यादवाद में सम्पूर्ण पदा्षों का क्रम-श्रम से शांत होता 
हिल्तु बेंवलज्ञात सत्य ब्राप्लि डी उस्कृष्ट दशा है, उसमें सम्पूर्ण पदार्ष और उठते 
पढायों को अतत्त पर्दायें एक साथ ब्रतिभासित होती हैं। स्पादुवाद हा केत्र सौईः 


१ पादिद रतयम्धाना रोचते सत्र के बपम्‌ ? --प्रमाणदातिक २१२१९ 
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स्यवष्टार भी है ओर दरष्पपातर भी है, शिया परिशान सजरूदी द्वारा हो जाता है । 
स्याशशार हमें बेवत जंसेजेंगे म्ंसस्यों को ही पूर्ण पस्य मान सेने के लिए बाध्य 
नही करता है दिल्‍्तु सत्य के दंत भरने के लिए अनझ मार्गों की सो करता है। 
स्पादबार बा बदत है हि सनुप्य बी शक्ति सीबित है, इसीलिए बह आपेक्षिक सत्य दो 
ही जात सकता है। हसे पहते स्पाश्द्रारिग विशोधों हा समस्वर करके आशिक सत्य 
को प्राप्त बरना घाहिये और मायेक्षिर राय गो शतने बे बाइ हम पूर्ण शाप के दस 
हाते का स्ाज्ञात्वार शाने के अधिरारी हो सरते है । 

शंदपि स्यादबाद को विरोधी गमानोचरों थे भष्पूर माझेप राहत करने पे 
है परन्तु भयदान महादीर तस्तधर्म शाली दस्तु के सम्दग्ध सें स्यवस्थितर और पूर्ण 
निद्रघदादी थे । उस्होंने न बेबल बस्यु भा अवेरात्त स्वरूप ही शताया विश्यु उसके 
जालने देखते के दवाय--सव दृष्टियाँ ओर उसके अधियादन का प्रकार-र्यमाइवाद भी 
बताया ।उ्यादवाद से तो मड़रदाद है से कश्ाविश्वाई है, ने किबितृवाद है सौर ये 
सपददाई पा अभीष्टबाद ही है। बह तो अोक्षा से प्रयुक्त होते बाला निशचयवाद है। 
इसीलिए रंघाइवाद सम्पूर्श जैनेवर दांतों का ठत-उनकी दृष्टि को बधारपान रखकर 
समन्वय बरने में समर्थ # सर है। इतना सइ बुछ होते पर भी ओ अपने एवांगी 
दृष्टिशोंच में स्पादबार पर आएवग खगाते हैं, उनके सिए इपा दहां णा रगता हैँ। 
हम तो वढ़ों आए करते हैं हि सातस अद्दिया हे विशास और जीवन शो सवारी 
बहाने बे लिए स्यादडाद का ययोयित उपयोग किया जाये 3 [५ 
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आदीपमा व्योग-समस्वभाव, 
स्थादवादमुद्रानतिभेदवरतु । 
तन्नित्यमेवेकमनित्यमन्य-- 
दितित्वदाज्ञाद्विषतां प्रलापा: ॥ 
भ< हर है 
नीति-विरोषध्वसी, 
लोक-व्यवहा रवत्तेकः सम्यक्‌ । 
परमागमस्य बीज, 
भुवर्नकगुरुज॑यत्यनेकान्त: ॥ 


ि ८ 4 
वीर-वदन-हिमवन से इसका 


घारावाहिक पुष्य प्रवाह । 
बहता आता संसृति पथ साल 
जिसका है साहित्य अधाहू्‌ ॥। 
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अहिसा और अनेकांत ये जेतधर्म के दो यूल सिद्धांत हैं। भगवान महावीर 
मे इन्हीं दो मूल सिद्धातों पर अधिक बल दिया है । महावीर परम अहिसक ये । वे 
शारीरिक अहिसा के समान ही मावसिक अधिसा-पालन पर भौ जोर देते थे । उनका 
निश्चित मत था कि उपशम दृत्ति से हो मनुष्य का कल्याण हो सकता है, और यही 
वृत्ति मौक्ष का साधन है। मानसिक, वाचिक और कायिक इस त्रिविध अहिंसा की 
परिपूर्ण साधवा और स्थायी प्रतिष्ठा वस्तु स्वरूप के ययार्थ दशशन के बिठा होना 
अशकक्‍्य है। हम भले ही शरीर से दूसरे की हिंसा ने करें कितु वचन-व्यवहाद और 
चित्तगत विचार यदि विषम और विस्तवादी हैं तो कायिक अहिसा का पालने कठिन है 
द्रसीलिये उनका उपदेश था कि प्रत्येक पुरुष भिश्न-भिन्न द्रव्य, क्षेत्र, काल लौर भाव 
के अनुयार ही सत्य की प्राप्ति करता है, जिससे प्रत्येक दर्शन के सिद्धांत किसी अपेक्षा 
से रत्य हैं। जब तक इन मतवादों का वस्तुस्थिति के आधार से यथाष॑ दर्शनपूर्वक 
समन्वय ने होगा तद तक हिंसा और सघर्य की जद नहीं कट सकती है। हमारा 
कतंव्य तो मह होता चाहिये कि हम ध्यर्ष के वाद-विवादों मे न पड़कर अदिसा और 
शातिमय जीवनयापन करें | हम ध्त्येक वस्तु को प्रतिक्षण उत्पन्न होती हुई और नष्ट 
होती हुई देखते हैं और साथ ही उस वस्तु के नित्यत्व का भी अनुभव फरने हैं। बत- 
एवं प्रत्येक्त पदार्थ किसी अपेक्षा से नित्प और सत्‌ तथा किसी गपेश्ा से अधित्य और 
अयत्‌ आदि अनेक धर्मों से युक्त है। 

अनेकातवाद सम्बन्धी इस प्रकार के विचार प्राय प्राचीन आमम ग्रस्थों में यत्र 
तत्र देखने में बाते हैं।ग्रौतम ग्रण्मघर भगवान महावीर से पूछते है--आत्पा ज्ञान 
स्वरूप है अथवा अज्ञान स्वरूप ? भगवान उत्तर देते हैं-- आत्मा नियम पे भाव 
स्वरूप है क्योकि ज्ञान के बिना आात्मा की वृत्ति नहीं देखी जाती है। परन्तु आत्मा ज्ञान 
झूप भी है और अज्ञान रूप भी--आया पुण सिप णाणे स्तिय अप्लाणे ।५ इसी तरह 





१ सर्वेनयानां जिनप्रवचनस्थैव निवन्धनत्वात्‌ । क्रिमस्य निबन्धनमिति चेत्‌। उच्यते 
निदन्धतत चास्य आया भन्‍्ते नाणे अन्नाणे इतिश्लो गोौतमस्वामिना पृष्टो 








9] 
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अहिंसा और अनेकांत ये जेनघर्म के दो यूल सिद्धात हैं। भगवान महावीर 
ने इन्हों दो मूल सिद्धातों पर अधिक बल दिया है। महावीर परम अहिसक थे । दे 
शारीरिक अहिया के समाव ही मानसिक अहिसा-पालन पर भी जोर देते थे । उतका 
निश्थित मत था कि उपशप्त वृत्ति से ही मनुष्य का कल्याण हो सकता है, और यही 
बृत्ति मोह का साधते है। मानसिक, वाचिक और कायिर इस त्रिविध अहिंसा की 
परिपुर्ण साधना और क्‍्थायी प्रतिष्ठा वस्तु स्वरूप के ययार्थ दशन के बिता होना 
अशतप है। हम भले ही शरीर से दूसरे वी हिंसा से करें दितु वचन-ध्यवहार और 
चित्तगत विचार यदि विषम और विसवादी हैं तो कायिक अहिसा का पालन कठिन है 
इसीलिये उनका उपदेश था कि प्रत्येक पुरुष भिन्न-प्िन्न द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव 
के अनुसार ही सत्य ही प्राप्ति करता है, जिससे प्रत्येक दशेन के सिद्धांत किसी अपेक्षा 
से शत्य हैं। जब तक इन मतवादों का वस्तुस्थिति के आधार से यथाप॑ दर्शनपूर्वक 
शमस्वय ने होगा तव तक हिंसा और सघर्ष की जड़ नहीं कट सकती है। हंमारा 
करतेव्य तो यह होना चाहिये कि हम ब्यर्थे के वाद-विवादों में न पढ़कर अहिसा और 
शांतिमय जीवतयापन करें। हम श्रत्येक वस्तु को प्रतिक्षण उत्पन्न होती हुई और नष्द 
होती हुई देखते हैं और साथ ही उस यस्तु के वित्यत्व का भी अनुभव करते हैं । अत- 
एवं प्रत्येक्ष पदार्थ किसी अपेक्षा से नित्य और सत्‌ तथा किसी अपेक्षा से अतित्य और 
अंयत्‌ आदि अनेक धर्मों पे युक्त है। 
अनेकातवाद सम्बन्धी इस प्रकार के विचार प्राय प्राचीन आगम प्रन्यों में यत्र 
सश्न देखने में भाते हैं।गोतम गंणघर भगवान महावीर से पूछते हैं--आत्मा ज्ञान 
स्वष्प है अयवा अज्ञाम स्वरूप ? भगवान उत्तर देते हैं-- आत्मा नियम से ज्ञान 
स्वष्टप है क्योकि ज्ञान के बिना आत्मा की वृत्ति नहीं देखी जाती है। परन्तु आत्मा ज्ञान 
रुप भी है और अज्ञान रूप भी--आया पुण सिप णाणे स्िय अन्नाणे ६ इसी तरह 
१ सर्वनयानां जिनप्रवचनस्थैव निबन्धनत्वात्‌ | क्रिमस्य निबन्धनमिति चेत्‌। उच्यते 
निबन्धतें चास्य आया भन्‍्ते नाणे अपन्नाणे इति श्री गोतमस्वामिना पृष्टों 





इंड४ड ह्थाइबाइ * एफ अनुशीशग 


ज्ञाताधमेर्धा+ और भंगवतीरे में शी वहयु को दड्य की ओशा एक, शान और 
दर्शन की अगेज्षा अतेक, शमी आज्ञा मे अम्ति, किसी से नाहित और कविगी अपे्षा से 
अवक्तय्य कहा गया है । 

इस प्रकार प्राचीन आगमों में ध्यादवाद के खूखक वरिपदी (उत्पा३, व्यय 
प्रौष्य) शिय अत्वि, गिय णत्पि, दवब्य, गुण, पर्याय, नंय आदि शब्दों का अनेक र्चानों 
पद उल्लेख पाया जाता है! डितु श्यादवाद के सात भंगों का उच्देश नहीं मिलता 
है। इसके बाद हम आगम प्रस्थों पर लिखित नियुं कि, घूनि, भाष्य रूप जैन वाइ माप 
बी ओर आते हैं। आगम ग्रग्धों पर ईसा के यूर्य छोथी शतास्दी में भदवाहु री दग 
नियू क्तियों मे भी आगमो के विचारों को विशेष रूप गे प्रस्फूटित किया गया है | 


जौनदर्शन में श्यादृशाद साहिटय का विशास 


इसके वश्चात्‌ जैन याइमय को सर्वप्रषम रास्हत भाषा का रूप देने वले 
दिगम्वर और श्वेतास्वर दोनों सम्प्रदायों द्वारा मान्य आवधार्य उमास्वाति हुए हैं। 
इनका समय ई० रान प्रधम शताब्दी माना जाता है| भगवान महावीर के लिर्वाश के 
बाद से लेकर इनके पूर्व तक जैन साहित्य की भाषा प्रायः श्राइत रही। इस दीर्ष- 
का के अधिकाश राजाओ के लेखों मे भी इसी प्राइत भाषा का प्रयोग मिलता है 
किन्तु धीरे-ध्रीरे इस स्थिति में परिवर्तेत हुआ । सरकृत भाषा का एक मयां रूप विक- 
सित हुआ जिसे राजसभाओ, कवियों और पश्डितों की गोप्ठिपो में स्थान मिला और 
उच्च वर्ये की प्रतिष्ठित भाषा का स्तर प्राप्त हुआ | बौद्ध और जैन विद्वानों ने भी 
इस साहित्पिक सस््ृत को अपताकर अपने विशाल घा्मिक साहित्य से उसे सप्ृद्ध 
बनाया । इस भव्य परम्परा का प्रारम्भ जैनसघ में आचार्य उमास्वाति से हुआ । 
आपने लगभग ३५७ सूत्रों के तत्वार्थमूत्र' नामक अपने छोटे से ग्रन्ष में विशाल भागम 
साहित्य का सार बड़ी बुशलता से ग्रथित किया है। जिसमे अनेकातवाद और विशेष- 
कर नयवाद की चर्चा विस्तृत रूप में पायी जाती है। यहाँ अधित-मनपित, प्रमाण- 


स्याकरोति--'गोयमा णाणे णियमा' अतों ज्ञान निम्रमादात्मनि । ज्ञानेस्पास्थव्यतिं* 

रैकेण वृत्ष्यदर्शनात्‌ । >- सथचकर (जन साहितप संशोष्ठक १-४ १० १४६) 

१ सुया एगे वि अहूं द्ेवे वि अह जावे अगेगभूयभावभविए वि अहं । से बेणदु ण॑ भते! 

एंगे वि अहं जाव ( मुया दब्बद्गाए एगे बह, नाणदंप्णद्वाए दुवे वि अहं॑ पएंसद्राए 

अक्खए वि अहं अव्वए वि अह अव्वद्विए वि अह उवओगद्वाए अगेग भुयभावभविएं 

वि चहूं । >-शातृधर्भकया ५१४६ 

२ आया भत्ते ! रमणप्पभा पुदवी अपना रमणप्पभा पुढवी ? गोयमा, रमणप्प्भा सिय 
आया सिय नो आया छ्िय अवत्तव्द आया तिथ भो आया तिय । 

-- भगवती १२१० 

३ अपितानपित सिर्ध: -सत्वापंपृत्र ५३१ 


स्थादवाद साहित्य का विकास : ऐतिहासिक हष्टि केधर 


शयों के भेद और उपभेदोंध का वर्णव विस्तार से दिया गया है। परन्तु यहाँभी 
स्पादवाद के स्थादरिति आदि सात भगों गे नामो बा उल्लेख नहीं मिलता है। 


जैन साहित्य में स्यादस्ति आदि स्थादवाद के भूचझ सप्तमगों के नाप सर्वे 
प्रथम हमें आचार्य शुल्दजुत्द के पंचार्ितिकाय और प्रवक्‍तसार में देखते को मिपते 
हैं। परत्तु यहाँ भी स्पाइुदाद के वियय मे विशेष भर्ा शुताई नहीं देती है। यहो 
अंगरण है कि उडत प्रंथों मे सप्त भयो के बेवल नामपात्र ही गिताये ढुए हैं । 


दक्षिण भारत के शौनसंघ में असाधारण हप से सम्मानित आचाय॑ बुम्दजुन्ई 
का मूत साम प्रग्मन॑दि था। कोष्यडुल्ड यह उतर सूत्र रात का सास बा शी 
दक्षिण बी परपरा के भनुगार उनके शाम दे रूप से प्रघतित हुआ वा शरहत में 
गही नाम बुर्दवुस्द के रूप में प्रसिद्ध हुआ । पह कोणडगुर्: अब कोतफ्ोपपल कह 
घाता है या आंध्रप्रदेश वे अततपुर जिमे में रिथत है । यहाँ १ई जैक हिमासेश 
प्राप्त हुए है। इतके उपसम्ध एपो में दशभहित अध्ट प्रामृष, प्रशचनसार, बच्चाहित- 
माय, निधमगार भौर समदरार वे भाम उत्सेशनीय है । इसकी सभी रबणनाये शोरतेनी 
शत में ह। दश भक्ति और अ् ग्राहत ये आरभिक रबनाये मालुर पढ़पी हैं 
तिपमशार में आध्यारिमक हृष्टि से साधु जीदन ने विदिध अगों बा दर्शन दिया 
धयां है। पत्तारितकाय में १७३ दायायें हैं। जिनमे ६ह हस्यों ओर सो पदायों का 
शिवरिण मिला है! प्रदरततार में शाक, शेय मोर बारिक इन तीत अधिरारों 
(प्रकरणों) मे २७१ गाषायें है। सर्वेक्ष व दिष्य ज्ञात और उनके ह्वाहा उपसिध्ट इष्य 
स्वरूप वा प्रभावी समपंत दस प्राप्त होता है। समझसाए में ४३७ भाणःय है दितये 
निरदयनय ओोर स्यवहारनय शी रिजिप्र हृष्टियों हे आश्मरहर का शिशट्र कणस 
दिया गए है । 


आधार बुरररुर्द द्वारा हिये शरद स्थाइशाइ सूचश सप्तभंवों थे उप्देष से 
महू जाते पहुता है कि इस समय रौर कआाच्राये झपने छिंद्धांतों दर होने ब'के प्रषि- 
पक्षियों हे कशंश तह पहारों से शवर हो यरे थे और दहीं मे स्याशशाइ का शाक्मए- 
मय शिशाम प्रारभ होपा है। इस विराम बा धंथ आधार मिदपेज (:इ१र हथा 
रदासी समस्पृधढ़ को है। इन दोनो ऋकांदों से पूर्र डौनश्शेव ये हद हारर दिपर- 
यह शिशी [२2% गिरात भ हथाएता नही हुई दी । इक दिदाजों के हुवे हा? दुण 
शिशेदत, आागम-प्रध'त ही था, सेविन सोषप के 'म्शय छृत्र' कर रझगा ने पद 
शौगे-गोमे हु बा प्रदार बध्ने सया, दे मे-शेहे कह गंदा शीट शिगजो ने आपने डे 
इशेगे भे हडपटतं को राय देगा शाध्थ कि! । एशव' बोर और फौज अमभो के 
हपने अपने सिद्धापों पे प्ररिषर्तिदों के हर॑-एह्रोओे सृष्चिव रचरे दे जिरे क्दल 
शूम्दबार ओर रदाइडग्इश को एर रुनिश्बिप सदा सुभ्यशीशत स्दप्ग दा + 


है धशादनई शेड्रिशंग: + 


रैे४६. स्थादवाद : एक अनुभीसन 


वाधक उम्तास्याति आदि अन्य आलछार्यों के ठारा जैन बाइ मय में मंहात 
भाषा का प्रदेश होने के रई शगास्दी पहले ही वह भाषा बौद साहिसय में अपता उच्च 
सैपान बता चुकी थी। जब बौठदर्शन में नागाजुम, वगुयंपु, अगंग तथा बौद्ध स्वाय 
के पिता दिड नाग का युग आया तद दर्शतशात्त्रियों मे इन बौद दार्गनिकों के प्रबल 
तर प्रह्रों से बेचंनी उत्पन्न हो रही थी। दरशनशास्‍्त्र के लाडिक मंश और परपत्त 
साइन वा प्रारघ हो चूका था। इस युग में जो धर्म सब्धा प्रतिवादियों के आओेपों का 
निराकरण करके स्वच्दर्शन की प्रभावता नही कर सकती थी उसका अस्तित्व ही 
खतरे में घा। अतः परन्चक्र से रक्षा करने के लिये अपना दुर्ग स्वत. सुरक्षित बनाने 
का महत्त्वपूर्ण कार्य स्थामी गमतभद और सिद्धोन खाकर इस दो महान्‌ आचार्यों 
ने किया । 


स्वामी रामतप्रद प्रसिद्ध स्तुतिकार थे। इन्होंने दर्शन, सिद्धात एवं स्याय 
सबधी मान्यताओं को स्तुति कांस्य के माध्यम से अभिव्यक्त छिया है। 
रामतभड़ द्वारा लिखित निम्नलिखित रचनायें मानी जाती है 


(१) दृहद्‌ स्वयभूस्तोत्र, (२) स्तुतित्रिद्या अथवा जिनशतंक, (३) देवागम 
स्तोत्र या आप्तमीमासा, (४) युतत्यनुशासन या वीरह्तुति (५) रत्तनकरण्ड श्रावका- 
चार, (६) जीव प्रिद्धि, (७) तत्त्वानुशासन, (८) प्राहत व्याकरण, (६) प्रमाण 
पदार्थ, (१०) कर्म प्रामृत दीका, (११) गन्धहस्ति महाभाष्य । 

इनमें से कई रचनाएँ अनुपलब्ध हैं। उपलब्ध ग्रधों को देखने से प्रतीत होता 
है कि समंतमद्र अत्यन्त प्रतिभाशाली और स्व-समय, पर-समय के ज्ञाता मारप्वत 
थे। उनकी कारिकाओ के अवलोकन से उनका विभिन्न दर्शनों का पाहित्य अपि- 
व्यक्त होता है। 3नहोंने देवागमस्तोत्र (आप्तमोमासा) में आप्तविषयक मुल्याकत में 
सर्वेश्ाभाववादी भीमासक, भाव॑कान्तवादी सांस्य, एकात पर्याययवादी बौद्ध तथा 
सर्वधा उम्यवादी वैशेषिक का तकंपूर्ण विवेचन करते हुए निराकरण किया है। 
प्रागभाव, भ्रध्यस्ताभाव, अन्योस्याभाव भर अत्यन्ताभाव का सप्तर्भंगी न्याय द्वारा सम- 
थंत्र कर वीरशासम को महत्ता प्रतिपादित की है । सर्वेधा अद्बै तवाद, दतवाद, कर्मो- 
दंत, फलाद तन्‍लोकादं त, प्रमृति का तिरसन कर बनेकातात्मकता सिद्ध की है ! इतमे 
अनेकातवाद का स्वस्थ स्वरूप विद्यमान है । 

स्वामी समंतप्रद्र ने अपने ग्रधो में जेनदर्शन के निम्नलिब्नित सिद्धातों का 
निरूषण किया है-- 

(१) प्रमाण का स्वपराभास लक्षण ॥ 


(२) प्रमाण के क्रमभावी और अक्रमभावी भेदो की परिकल्पना । 
(३) प्रमाण के साक्षात्‌ और परंपरा फलों का निरूपण । 
(४) प्रमाण का विषय । 


स्यादशाद गाह्ित्य बा विक्वाम $ ऐतिहासिक हृष्टि इ४७ 


(१) नर का ररस्‍ूप ! 

(६) हेदु का स्वष्प। 

(७) स्थादुदा३ का रवझूप $ 

(८) बाध्य का शदस्प । 

(६) दाररू वा रवस्प । 
(१०) अमाद के वस्तुएसे निरुषण एश शाव/त्तर कषत । 
(११) तरव बा खले हॉतिरूय प्रतिपाइत 
(१३) बनेकात का रबहप । 
(१३) अनेकात में भी अनेकात को योशता । 
(१४) उनदर्शत से अवस्यु हा स्वरूप । 
(११) फ्याव्‌" तिपाव कर बवहूप + 
(१६) अनुमान से स्ंश की सिद्धि ! 

(१७) युवितर्यों से स्पादुबाद बी स्यवस्था। 
(१८) आए का साहिरि रश्ख्प + 
(१९) परबु-दरष्य-प्रमेथ का स्वरुप । 


स्वामी समंतभष्ट के समय दे बारे थे विद्ानों ने पर्याप्त उद्घापोह क्या है 
बौए अतिम तिप्लप के रूप मे उतका छम्य ई० सन डी पहुखी या दगरी शताब्दो 
माता जाता है । 


समयंभद की तरह कवि और दाशंतिक के रूप में आदार्य सिदसेन भी वहुत 
अरिद्ध है । समतप्रद्द द्वारा प्रवतित तडपूर्ण स्तुतियों बी परम्परा में सिद्धेसन की 
दाजिशिकांओों बा भद्टत्त्वपूर्ण स्दाते है। इनकी भाषा शाहित्यिक सुन्दरता और तर्क के 
प्रभादी प्रयोग मे युक्त है। श्वेदाम्शर ओर शिगम्वर दोनों ही परपरायें इन्हें अपना- 
अपना आधार्य भातती हैं। आचार्य जिनसेन ते अपने आदि पुराण मे गिद्धरोत को 
ऋदि और वादिराजदेसरी दोनो कहा है। 

सम्मतितई और न्यायावतार ये गिदसेत रखित दोनो प्रथ महत्वपूर्ण हैं। ये 
द्रोनों ग्रथ तरंशास्त्र वी हृष्टि गे अपना विशेष महर्व रखते हैं। सन्मतितर्क मे १६६ 
प्राहत बायाओं से साय ओर अनेकांत का यंघीर, विशेद और सोलिक विवेघत किया 
गया है। भरायाय से रुयों बा सांयोपाग विवेचन करके जैन न्याय की सुहृद-पद्वति का 
ब्रारम्भ दिया है । कथन बरतने बी प्रक्रिया को नय कट्दा गया है और विभिन्न दर्शनों 
बंद अन्तर्भवि विभिन्न नयों से किया है। न्‍्यायावतार मे ३२ सर्कृल श्लोको मे 
प्रभाणों वा सद्षिष्त विवेचन है। जौनसाहिसय में प्रमाण विवेचन सर्वेप्रधम इसी ग्रष 
मं मिखता है। प्रमाण के स्वप्रावमासक सक्षण में 'बाध-बनित विशेषण देकर उसे 
विशेष समृद्ध किया | ज्ञान की प्रमाणता ओर अप्रमाणता का आधार मोक्ष मार्गोप- 
योगिता थी जगह धर्मेशीति वी तरह 'मेयविनिश्वय' को रखा । इससे यह प्रतिभा- 
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वाचक उमास्वाति आदि अन्य आचार्यों के द्वारा जैन वाह मय में संस्कृत 
भाभा का प्रवेश होने के कई शताब्दी पहले ही यह भाषा बोद साहित्य में अपना उच्च 
स्थान बना चुकी थी। जब बौद्धदर्शन में नागाजुस, वसुबंधु, असंग तथा बोद्ध न्याय 
के पिता दिड नाग का युग आया तब दर्शनशास्त्रियों मे इन बौद्ध दाशंनिकों के प्रदल 
तर्क प्रहारों से बेचेनी उत्पन्न हो रही थी। दर्शनशास्त्र के ताकिक अंश और परपक्ष 
सडन का प्रारंभ हो चुका घा। इस यूग में जो धर्म संस्था प्रतिवादियों के आश्षेपों का 
निराकरण करके स्व-दर्शन की प्रमावना नहीं कर सकती थी उसका अप्तित्व हो 
खतरे मे था। अतः पर-चकर से रक्षा करने के लिये अपना दुर्ग स्वतः सुरक्षित बनाने 
का महत्त्वपूर्ण कार्य स्वामी समतभद्र और सिद्धसेत दिवाकर इन दो महान्‌ आचार्यों 
ने किया । 


स्वामी समतभद्र प्रसिद् स्तुतिकार थे। इन्होंने दर्शन, सिरधांत एवं व्याय॑ 
सबधी भान्यताओ को स्तुति का्य के माध्यम से अभिव्यक्षत किया है ! 


समंतभद्व द्वारा लिखित निम्नलिखित रचतायें मानी जाती हैं-- 


(१) बृहद्‌ स्वयभुस्तोत्र, (२) स्तुतिविद्या अथवा जिनशतक, (३) देवागम 
स्तोत्र या आप्तमीमासा, (४) युक्त्यनुशासन या बीरस्वुति (५) रत्नकरण्ड श्रावका- 
चार, (६) जीव सिद्धि, (७) तत्वानुशास्तन, (८) प्राइत व्याकरण, (६) प्रमाण 
पदार्थ, (१०) कर्म प्राभृत टीका, (११) गन्धहस्ति महाभाष्य | 

इनमें से कई रचनाएँ अनुपलब्ध हैं। उपलब्ध प्रथों को देखने से प्रतीत होता 
है कि समंतम्रद्ठ अत्यन्त प्रतिमाणाली और स्व-समय, पर-समय के ज्ञाता सारस्वत 
थे। उनकी कारिकाओं के अवलोकन से उनका विभिन्न दर्शनों का प्राडित्य अभि- 
व्यक्त होता है। उन्होंने देवागमस्तोत्र (आप्तमीमांसा) में आप्तविधयक मूल्यांकत में 
सर्वश्ञाभाववादी भीमासक, भावेकान्तवादी सांस्य, एकांत पर्याययवादी बौद्ध तथा 
सदंधा उमयवादी वैशेपिक का तकँपृर्ण विवेचन करते हुए निराकरण किया है। 
प्रागभाव, प्रध्यक्ताभाव, अन्योन्याभाव और अत्यन्ताभाव का सप्तभंगी स्याय द्वारा सम 
थत कर वीरशासन को मद्॒त्ता प्रतिपादित की है। सर्वेधा अद्द तवाद, दँ तवाद, कर्मा- 
दंत, फलादं त-सोकाद॑ त, प्रभूति का निरमन कर अनेकांतात्मकता सिद्ध की है। इतमे 
अनेकातवाद का स्वस्थ स्वसूप विद्यमान है । 

रबामी समंतम्द् ने अपने ग्रयो में जैनदर्शन के निम्नलिखित सिंद्धातों की 
निहूपण किया है-- 

(१) प्रमाण का स्वपरामास लक्षण । 

(२) प्रमाण के क्रममावो और अक्रमभावी भेदों की परिकल्पता । 


(३) प्रमाण के साक्षात्‌ और परंपरा फलों का निरूपण | 
(४) प्रमाण का विषय । 


स्पादवाद साहित्य का विकास : शेतिहासिक इष्टि झ्४ड७ 


(५) नय का स्वरूप] 

(६) हेतु का स्वरूप) 

(७) स्थादवाद का स्वरूप । 

(८) वाच्य का स्वरूप । 

(६) वाचक का स्वरूप । 
(१०) अभाव का बस्तुघर्म मिरूपण एवं आवान्तर कथन | 
(११) तत्व का अनेकातरूप प्रतिपादन ! 
(१२) अनेकात का स्वरूप । 

(१३) अनेकात में भो अनेकात को योजना । 
(१४) जैनदरशेन भें अवस्तु का स्वरूप । 
(१५) 'स्पात्‌! तिपात का स्वरूप | 

(१६) अनुमान से सर्वेज्ञ की सिद्धि । 

(१७) युवतियों मे स्थाद्वाद की व्यवस्था! 
(१८) आाप्त का ताकिक स्वरूप । 

(१६) बस्तु-द्वत्य-प्रमेय का स्वरूप । 


स्वामी समंतभद्र के समय के बारे मे विद्वानों ने वर्षाप्त ऊहापोह किया है 
और बंतिम तिष्कर्ष के रूप में उनका समय ई० सन्‌ की पहली या दूसरी शताब्दी 
माना जाता है) 


समतभद्र की तरह कवि और दाशंतिक के रूप में आचार्य सिदसेव भी बहुत 
अतिद्ध हैं। समंतभद्र द्वारा प्रवर्तित तकंपूर्ण रठुतियों की परम्परा में सिद्धसेस की 
द्वात्रिशिकाओं का महत्त्वपूर्ण स्थान है । इनकी भाषा साहित्यिक सुन्दरता और तर्क के 
भ्रभावी प्रयोग से युवत है। श्वेतास्बर और दिगयम्वर दोनो ही परपरायें इन्हें अपना- 
अपना आचार्य मानती हैं। आचार्य जिनसेन मे अपने आदि पुराण में घिदसेन को 
कवि और वादिराजकेसरी दोनों कहा है। 


सम्मधितर्क और म्यायावतार ये सिद्धसेन रचित दोनो ग्रथ महत्वपूर्ण हैं। ये 
दोनो ग्रथ तकंशास्त्र की दृष्टि से अपना विशेष महत्त्व रखते हैं । सम्मतितक में १६६ 
प्राकृत गाधाओं में लय और अनेकात का गभीर, विशद और मौलिक विवेचन किया 


गया है। आाचायें ते ज्यों का सामोपाग विवेचन ऋरके जैत न्याय की सुहृढ़-पदढ्धति का 
प्रारम्भ किया है। कथन करने की प्रक्रिया को नय कहा गया है और विभिन्न दर्शनों 
का अन्तर्भाव विभिश्न नयों में किया है। न्यायावतार में ३२ संस्टत इलोकों में 
अमाणों का संक्षिप्त विवेचन है । जौनसाहित्य मे प्रमाण विवेचन सर्वेप्रधम इसी ग्रंध 
में मिलता है । प्रमाण के स्वपरावभासक जक्षण में “दाघ-बजितां विशेषण देकर उसे 
विशेष समृद्ध किया | ज्ञान को प्रमाणता और अप्रमाणता का आधार मोक मागाप- 
योगिता | न जगह धर्मेकीति की तरह वजविनिश्यय' को रखा । इससे मद प्रतिभा- 
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सित होता है कि इन आचारयों के युग में जात दार्शनिक क्षेत्र में अपनी प्रमाणता 
वाह्यार्थ की प्राप्ति या मेयविनिश्चय में ही साबित कर सकता था। आयाय॑ शिद- 
मैन ने स्पायाततार में प्रमाण के प्रत्यक्ष, अनुमान और अध्यम ये तीन भेद हिये हैं 
तथा प्रस्यश और अनुमान दोनों के सवा और रा भेद ढिये हैं। अनुमान और हैएू 
का लक्षण करके हष्टास्त, दुषध आदि परार्थानुमान के समस्त परिकर का निरुणण्ण 
हिया है । 


आचार्य सिदसेत के समय के स्रंध में अनेक मान्यतायें प्रचलित हैं । कोई इस्हे 
प्रपमत शवाग्री का और कोई चपुर्य शतास्दी का विद्वान समगती हैं । लेकित अतेफ 
अखेघकों ने इतका समय ई० की चौथी शताब्दी गिद्ध जिया है। 


बाड़े सिदगेत और गमतभदद का सम्रय एक मे हो डिस्तु इनके द्वारा रवित 
वध का देशने मे यह धारणा पुष्ठ होती है हि ये दोनों अद्भुत प्रतिभा के धनी 
मौतिक विद्वान थ। इस विद्वाम आचार्यों ने जैन स्कंशाहप पर मस्मतितर्, 
खायाववार, युकरयतुधामत, आच्लमीमासा आदि अपने ग्रथों में जैनदर्गन के मूठ 
रस्थारृवाद सिद्धांत का मागोचाग परिपूर्ण बनाकर जैन मिद्धांत को सबते पहले गरश 
है ज़िये अटल बताया था । उपनियदों के अद तवाद का जो समन्वय आयम यूत्रों तपा 
हिगिम्बरीय पकास्तिकाय और प्रदघनगार सामक द्रधों में हस्टिगोचर नदी होता पा, 
कैद इत प्रकाइ विद्ानों ने बहुत धुरदर कप में दार्शनितों के समज् उपत्यित करहे 
अपनी-अपनी अपूर्त प्रतिमा का परिचय दिया था । 
सिद्मेन और अमतभद् ने घट, मौनि, धुवर्ण, दुषध, दि, अगोरग आईि 
अनेह प्रकार के ह्टास्तोंप के और जयो के सापेक्ष वर्शन से दव्याविक, पर्यापापिकत 
सयों में लनेवर संप्रर्ण हल्िपों को अनेक्ाक हृष्टि के अगमात्र अतिषादितप कर 
विध्यादर्शनों ढ़े हप्ुर को जैनरजंन कजाते हुए अपनी मर् समत्वधरात्म् उशर 
है. बटयोजियृक्ञार्थी ताजत्यादिग्यिकिब्वपम | 
होड-प्रमोद माध्यम्थ तो याति सेदृहुम्‌ ॥ 
दपोवर! ने दष्यान के वबोर्यल दखितक । 
अवोरमदका नो तस्मासस्थ अवा्पह म्‌ ॥ 
जाखमंवभड आत्सप्रौबांता २६, ६० 
उदवरविक अर्दस्क्तर ममुरीक्तधस्परव टच! ड्च्टक 
| ककाड बर'र व (ता वधविमकतयु जल्सिवक द के 
जावियवेक -द्वाह हॉकिलिडा २ 
के बह पिल्टादकत हब भश्रव अधपक्‍रहन्‍्स ॥ 
टिलिरफच्रक अवक्‍नर अविदुर-िपरानस्ण ह 
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अऋइदा का परिषर दिया है । निग्गरेह जो भषान बदिक साहित्य मे धंशराचायं और 
अुधरिसप्रट्ट को धाप्त है हा बोडदर्शन में सर्वेप्रधम स्पाय पद्धति को श्यान देने के 
जिये जओ महतव्यद आदाये दिद साय को है, वही महत्द जैन साहिसय में उक्त दोनों 
विद्वान आपारों का है । 


मिदनेन सौर गमस्तभट्ट में शाद ँन ग्थाय शाहित्प के क्षितिज पर आदार्य 
झस्सशादी ओर जिनघददणधि धामाथमण बा प्रादर्धाद हुआ ) सिद्गेल के समान ही 
सस्खदादी भी शक्शारत्र के प्रमुख हाता के रूप में प्रसिद्ध थे । प्रभावक चरित, धबोध 
कोश और प्रदश् किलापथि से इसशा शीवनदृल्त दणित है। जिसके अनुसार इनका 
बम गुजशाव ही राजधानी अतभी में (ुआ था। उसे समय इतके मामा आखचाए 
जिदानद बादविदाई में एए शौट झाचार्य से पराशित हुएं थे । इगके फ्सस्वरुप राजा 
डिख्ाहिय ने जैन-थमचों को तिर्बासित रए दिया था तथा शपरु जय के प्रस्तिद्ध तीयं 
हो भी शोदों हे अधिरार में दे दिया था। शत्यावरथा में ही जैते संघ की एस 
इग्दस्था को देशरूर मत्सवादी श्ुर्ध हुए और हृइनिश्यय से अध्ययन से संलग्न हुए । 
शीघ्र ही उन्होंने शक्क्रासत्र मे अदघुत तिपुणता प्राप्त की और डौद्ध आपषापों को 
राश शिमादिय की मभा में पराशित कर रीौन सप का शोया हुआ गौरव थुन. प्राप्त 
रिया । इस्हेने अनेशतवाद का प्रतिपादन करने वे लिये नयघत्र आदि ग्रषों की रचता 
की । हिसी समय नदघक बहुत प्रखिद शा, अब यह मूसरुप में मद्री मिलता है किस्दु 
सिहपूरि द्वारा उस पर सिशी गई रीका प्रकाशित हो गई है। सस्मतिपृत्र की टीका 
भी इ्होंते लिसी दी वितु बढ भी अध्राप्य है । 

श्रागपों मे स्यास्याकारों में भटद्बाटु के दाद जितमदगति दमाथमण का स्पान 
महर्वपूर्ण है। इन्होने विशेषावश्यक्षपाप्य वी रबता की ) जो सतू ६०६ मे पूर्ण हुई 
थी। आवःपक सूत्र की इस व्यारया मं लगभग ३६०० याया हैं । ज्ञान नये, निश्नेष, 
परमेष्टी, गणघर आदि का विस्तृत विवेचन इसमें हियांगंया है। इन्होंने प्रायः 
सिद्धग्रेन दिवाकर की शेती 7 ही अनुग रण दिया है । जिवभद्वपणि सैद्धान्तिक परम्परा 
॥ एक बह विद्वत माने जाते है । 

यथतरि वाचक उम्रास्वाति से सेझर जिनमद्रगणि के समय तह के झुंग में 
सझ्कद भाषा के अभ्यास और परमत-लश्डन भी हत्टि से स्वमतस्थापक प्रम्पों की 
रचना ही प्रवृत्ति अवश्य रियर दो घी थी और मिद्धसेत जैसे एकाघ आचार्य ने जैन 
ज्याव की व्यवस्था दशनि बाला एड-आध प्रय भले ही रचा हो, कित्तु अब तक इस युग 
में जैन स्थाय या प्रमाणशास्त्रों की न तो पुरी व्यवस्था हुई जान पड़ती है और ने तदू- 
विपयक तारिक घाहित्य का निर्मात्र देशा जाता है।इस युग के जैन ताफिकों की 
अदृत्ति दी प्रधान दिशा प्राय: दाशंतिक क्षेत्र में एक ऐसे जैन मन्तब्य की स्थापना की 
ओर रही जिसके रोज आगमो में बिखरे हुए थे गौर जो मन्तब्य भागे जाकर भारतीय 
दर्शवणयरम्पस में एकपात्र जैत-्यरम्पर के ही समझे जाने लगे तथा जिस मस्तव्य के 


भरे स्थादवाद + एक अनुशीलन 


पे सम्पूर्ण दर्शी का अनेकातवाद में समस्वन करके उसके उपर कुछ कहता या लिएना 


काचायें विधानस्द झोनतर्कंशास्त्र के प्रो झकों में अर्तिड १ 8 
प्रमाण और दर्गत सम्बन्धी ग्रन्‍्पों जो रघना कर मत परम्परा की गर्तिशीत 
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इनके नो प्रम्य ज्ञात हैं। सत्वार्यसूत्र की व्याख्या श्लोकवातिक का विस्तार १८,००० 
कलोकों जिसना है अद्वतवाद के विभिप्न रुपो का बिस्‍्तृत निरसन इसमें उपलब्ध 
होठा है। अध्टसहखी में विश्यानन्दि ने समत्तभद की आप्तमीर्माया का विस्तृत विवरण 
और समर्थन प्रस्तुत शिया है। नाम वे अनुसार इसदा विस्तार धआराठ हजार श्लोकों 
जितना है। समन्तभद्र की दूसरी हृति युक्‍त्यनुशादन पर भी खुबत्यनुशासतालंगार 
नामक स्यास्था ग्रन्थ लिखा है। 

उक्त तीन व्याष्या प्रन्थों के अतिरिक्त आप्तपरीक्षा, प्रपाणपरीक्षा, पत्र- 
परीक्षा, सत्य-शांसत, परीक्षा, थ्रीपुरपार्श्वनाथ स्तोत्र विद्यात-्द महोदय ह्वतस्त प्रत्थ हैं। 
ऑप्तपरीक्षा में जातवर्ता ईश्वर की माम्यता का खंडन विस्तार से प्राप्त होता है । 
प्रमाणपरीक्षा में प्रत्यश और परोश ज्ञात के विभिन्न प्रकारों कड विवेचन है। पत्र 
परीक्षा भे बाद-विवाईं में प्रयुक्त होने वाले पत्रों (कुट श्लोगो) का स्वरूप स्पष्ट किया 
गया है। सरयशासन-परीक्षा में जैनेतर मतों के निरसन के भ्रांथ अतेकॉतवाद का 
समर्थन है। श्रीपुरपाइदेताथ स्तोत्र से भी विभिन्न मतों का लक्िप्त खड़त किया गया 
है तथा विद्यानन्दिमहोदय में तई॑शासत्र सम्बन्धी विविध विषयों पर दिचार किया गया 
है, किन्तु अभी वह अप्राप्त है 

विधानरिद ने नैयायिर्यों तथा बौद प्रस्थों का अध्ययन करके अनेक शकार से 
साजिक गंली द्वारा र्यादृवाद का प्रतिपादन और समर्थन किया । इन्होंने कुमारिल 
आदि वेंदिक विद्वानों के जैनदर्शन पर होने वाले आक्षेपों का बड़ी योग्यता से परिहार 
किया, जो निश्चय ही उनके अपूर्व पाडित्य को प्रगट करता है । 

माशिवयनन्दि ने रावेप्रथम जैतस्याय को परीक्षामुख के भरत्रों में गंधकर अपनी 
अलौकिक प्रतिभा का परिचय दिया । यह प्रन्थ प्रमाणो के मूलभूत ज्ञान के लिए बहुत 
उपयोगी है। अकलक के गस्मीर ओर दुर्दम ग्रन्यो के विचार सरल सूत्र शैली में 
तिवद कर यह ग्रस्ष लिखा गया है। इस प्र अनेक छोटी-्वडी स्यास्याएँ भी प्राप्त 
होती हैं । 

इन सब जैनाचार्यों की ग्रन्थ रचना से उत्तरवर्ती जैस संघ मे न्याय और 
प्रमाण ग्रन्थों के मग्रह, परिशीलन और नये-तये प्रन्यों के निर्माण का ऐसा युग आया 
कि समाज उसी को प्रतिध्ठित विद्धाल समझने खगी जिसने सस्कृत भाषा में खासकर 
तर्क या प्रमाण पर मूल था टीका रूप से कुछ लिखा हो | परिणामतः ईसा की दसवी- 
स्यारहवी शताब्दी में जैन स्पायशास्त्र का अच्छा विकास हुआ। गह जैन स्थायशस्त्र 
का मध्यान्न काल था, जिसमें घिर्दाय, प्रभाचन्द्र और अभयदेव जैसे महान साकिक 
विद्वान हुए । 

आचार्य सिद्धि दुस्वामी वेः शिष्य थे । इन्होंने उपभितिभवश्रपंचा मामक 
विस्तृत कथा ग्रन्थ वी रचना की है और सिद्धतेन के न्यायावतार पर टीका प्रन्‍्थ 
लिखकर अपनी विद्धत्ता का परिचय दिया है । 


३४५२ स्थादवाद ; एक अनुशीलन 


में सम्पूर्ण दर्शनों का अनेकांतवाद में समन्वय करके उसरे ऊपर झुछ कहता या लिखता 
साधारण कार्य मही था। परन्तु अकलंक और हरिभदमूरि इस असाधारण कार्य को 
सम्पन्न करने मे अपनी अदुभुत क्षमता और प्रकाइ पराडित्य से सफत हुएं। इन्होंने 
स्पाइवाद के एक-एक विधय को लेकर नाना श्रकार से उहापोद्दात्मक रूप गृइमाति* 
मूइम विरेवन किया +१ इन्होने गम्भीर सर्कपद्धति का अवलबन लेकर स्थादवराद पर 
प्रतिवादियों द्वारा आरोपित दोषों का निराकरण करते हुए नाना हृष्टिबिसओं से 
अनेराववा३ का जो वियेषत और समर्थन डिया है, बहू तिश्यय हो जैनदर्शन के 
इतिहवाग में सर्वप्रधम स्थान प्राप्त करने की दामता रखता है । 


यधवि अनर मुद्दों में जैनइर्शंशं ओर बौददर्शन समान तस्त्रीय पे, किन्तु 
दाशिशवाद, नैरास्म्यवाद शु्यवाद, विजञानवाद आदि बोडवादों का हृबव्टिकोण एका- 
लक होने मे दोनों भें हवष्ट विरोध था ॥ इसीलिए इनका प्रइण शइत भकतक और 
हृरिषिद के पन्‍यों में पाया जाता है। इनके प्रत्थों का अहुभाग बोददर्गत के शंदत गे 
भरा हुआ है। धर्मरीति के प्रभाशवातिक और प्रमाणवितिश्षप आदि का हाएने 
अडलह के लिद्धिविनिश्चय, न्याय विनिश्यय, प्रमाणमप्रह और अच्टशती आहि प्रत्षों 
में डिपा गया है। हरिभ्ठ के शास्तयातासमुध्णप, अनेकासतजपपताका और 
अनेह्ातवाद-प्रवेश आदि में दौददर्शंत की प्रशर आलोचना है। यहाँ एक बात शििष 
घ्यात दैत थार है हि जहाँ वैदिक दर्शनों के प्रस्षों में अन्य मतों का मात्र ख़त ही 
खहत है, बहू शैतदश न के धस्थों में इतर मतों का नप और स्याइबाई पढ़ती से 
विलिट समस्वद किया गया है। शास्रशर्तासमुष्चय, पइइशतसमुष्दय और धर्म 
संयहुणी आई प्रच इसड़े विशिष्ट उदाहरण हैं । 

जब धर्म रीति फू शिदप देवर्दघति, प्रभाहर गुप्त, कर्णकुगोमी, शालरदित 
और अधंड आहि आपते प्रम/शिवारतिक टीका, प्रम/णदालिह्ाणहार, प्रमाणवीदित 
इहदुलति टीका तत्वपत्रड, बाइलशाए दीक्षा और टेगुदितु टीका आई परव रच डे 
थे हइ इसौ युग में अतस्तवीयं ने बष्ददर्शत के खहत में सिदिविनिरषय टीका 
दराई । 

दफो बाद ईमा की जौदी शह?ब्दी मे दशतजारत के चुरीश खाटिक विद्या 
विदालफिि और माशिकासर व का युग अत है । 

अप विदान- 4 और माजिकफ्वालद दो शुस्बर्ु थे। इत दोतों के हु 
कट बस बध्ध बल वह हे कपर्पा और उत््रजात के झाहश ब्रसिय थे सचा हतजर के 
कापओे से शव थे 

आइए रिशालिद गौजरर्सकाकर ढ़े यौए भेचरों में परविद्ध हैं सिोर 
बज और दहे 7 हम्व ५ दे वथो दो हबता का धआत पराया? को #तिजील बताए! त 


है. बाई हजदाजिए दिताहसपदिश्य झूत की स्थाश्या। 


सझ्यादवाद साहित्य का विकास : ऐतिहासिक हष्टि ३५३ 


इनके सौ ग्रस्थ ज्ञात हैं। नस्‍्वार्यसूत्र की स्यास्या इलोववातिक का विस्तार १६,००० 
श्मोकों जिवतः है। अर तवाद के विभिश्र शुपों का विस्तृत निरसन इसमें उपलब्ध 
होता है! अध्टमहसी में जिछानन्दि ने समम्तभद्र शी आष्तमीमांसा का विस्तृत विवरण 
और अमर्चन प्रस्तुत किया है । मास के अनुसार इसका विस्तार आठ हजार दलोकों 
शितना है ॥ समस्तभद्र की दूसरी डृति सृकत्यनुशासन पर भी गुकत्यनुशासनालंबार 
मामक स्याश्या बत्थ सिसा है । 

उक्त तोन व्यास्या ग्रन्धों के अतिरिक्‍्त्र आप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा, पत्र 
परीक्षा, गत्य-शासन, परीक्षा, श्रीपुरपाण्वनाप,स्तोत्र विद्यानरद महोदय स्वतत्त्र प्रन्ध हैं। 
आप्तपरीक्षा से जगतकर्ता ईश्वर की मान्यता का खड़न विस्तार से प्राप्त होता है। 
प्रभाणपरीक्षा में प्रत्यक्त और परोश्ष ज्ञान बेः विभिन्न प्रकारों का विवेचन है। पत्र- 
परीक्षा में वाद-विवादों में प्रयुक्त होने धाले पन्नों (वृट शयोरो) वा स्वरूप स्पष्ट विया 
गया है। सत्यशासन-परीक्षा में जैनेतर मर्तों वे निरसन के साथ अनेरांतवाद का 
समर्थन है। श्रीपुरपाश्वताथ स्तोत्र ये भी विभिश्न मतों का संक्षिप्त खड़त किया गया 
है तथा विद्यातन्दिमहोंदय में तक़शास्त्र रम्बन्धी विविध विषयों पर विचार विया गया 
है, किन्तु अभी वह अप्राप्त है। 

विधयानन्दि में नैषायिकों तथा बोद प्रन्थों का अध्ययन करके अनेक प्रकार से 
ताशिक शंसी द्वारा स्थादुवाद का प्रतिपादम और समर्थन क्या। इन्होंने शुमारिस 
आई  वंदिक विद्वानों के जैंददशंन पर होने वाले आक्षेप्ों का बढी योग्यता से परिहार 
किया, जो तिशयय ही उनके बरूर्द प्राडितय को प्रगट करता है ) 

माशिव्यलन्दि ने सर्वप्रथम जैतस्पाय को परीक्षामुख के सूत्रों मे धृंघकर अपनी 
अलौकिक प्रतिभा का परिचय दिया । यह ग्रन्थ प्रमाणों के मूलभूत शान के लिए बढुत 
उप्योगी है। अबलक के गम्भीर ओर दुर्गम ग्रन्थों के विधार सरल सूत्र शैली में 
निवद कर यह प्रन्य लिखा थया है। इस पर अनेक छोटी-शडी व्यास्याएँ भी प्राप्त 
द्वोनी हैं। 

इन सब जंनाचार्यों की प्रत्थ रचना से उत्तरवर्ती जैन संघ में स्पाय और 
प्रमाण ग्रन्थों के मग्रह, परिशीलन और नये-नये प्रन्यों के निर्माण का ऐसा युग आया 
कि समाज उसी को प्रतिप्यित विद्वान समझने सगी जिसने सस्ुत भाषा में खासकर 
तक या प्रमाण पर मूल या टीका रूप से कुछ लिखा हो । परिणामतः ईसा की दसवी* 
ग्यारहरीं शताब्दी में जैन न्‍्यायशास्त्र का अच्छा विकास हुबा। यह जेन स्यायशास्त्र 
का मध्याहू काल था, जिसमे सिद्धयि, प्रभाचतद्र और अमयदेव जैसे महान ताकिक 
विद्वान हुए ! 

आदार्य सिद्धि दुर्गेत्वामी के शिष्य थे। इन्होंने उपमितिमकप्रपंचा मासक 
दिस्तुय कया ग्रग्य वी रचना की है और सिद्धसेन हे न्यायावतार पर टीका ग्रन्थ 
लिखकर अपनी विद्त्ता बा परिचय दिया है | 


३५२ स्थादवाद : एक अनुशीलन 


में सम्पूर्ण दर्शनों का अनेकांतवाद में समन्वय करके उसके ऊपर कुछ कहना या लिखना 
साधारण कार्य नहीं था परन्तु अअकलक और हरिभद्रभूरि इस असाधारण कार्य को 
सम्पन्न करने में अपनी अद्भुत क्षमता और प्रकाड पांडित्य से सफल हुए। इस्होंने 
स्यादवाद के एक-एक विषय की लेकर नाना श्रकार से ऊहापोहात्मक रुप सूक्माति- 
सूक्ष्म विवेचन किया ।* इन्होंने गम्भीर तर्ईपद्धति का अवलंबन लेकर स्याद्वाद पर 
प्रतिवादियों द्वारा आरोपित दोषों का निराकरण करते हुए नाना दृष्टिबिम्डुओं से 
अनेकांतवाद का जो विवेचन और समयंन किया है, वह निश्चय ही जैनदशेन के 
इतिहास में सर्वप्रथम स्थान प्राप्त करने की क्षमता रखता है । 


यद्यपि अनेक मुद्दों में जैनदर्शश और बौद्धद्शन समान तस्त्रीय थे, किन्तु 
क्षणिकवाद, नैरात्म्यवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद आदि बौद्धवादों का दृष्टिकोण एकॉ* 
न्तिक होने से दोनों में स्पष्ट विरोध था $ इसीलिए इतका प्रबल खंडत अकलक और 
हरिभिद्र के ग्रल्यों मे पएया जाता है। इनके प्रन्यो का बहुभाग बौददर्शन के खंडन पते 
भरा हुआ है। घर्मकीति के प्रमाणवातिक और प्रमाणविनिश्चय आदि कॉ खंडन 
अकलंक के घिड्धिविनिश्वय, न्याय विनिश्चम, प्रमाणसग्रह और अष्टशती आदि प्रन्पों 
में किया गया है। हरिभद्ठ के शास्त्रवार्तास्मुज्चय, अनेकान्तजपपताका और 
अनेकांतवाद-प्रवेश आदि मे बौद्वदर्शन की प्रखर आलोचना है। यहाँ एक बात विशेष 
ध्यान देने योग्य है कि जहाँ वैदिक दर्शनों के प्रन्यो में अन्य मतों का मात्र खड़त-ही 
खड़न है, वहाँ जैतदर्शन के प्रन्पों में इतर मतों का नप और स्पादवाद पद्धति प्ले 
विशिष्ट समस्वय किया गया है। शास्त्रवार्तासमुच्चय, षट्टदर्शनसमुच्चय और धर्म 
समग्रहणी आदि प्रन्थ इसके विशिष्ट उदाहरण हैं । 

जब धर्मेकीति के शिष्य देवेन्द्रमति, प्रभाकर गुप्त, कर्णकगोमी, शान्तरक्षित 
और अर्घट आदि अपने प्रमाणवातिक टीका, प्रमाणवातिकालंकार, प्रमाणवातिक 
स्ववृत्ति टीका, तत्त्वस्नग्रह, वादन्‍याय टीका और हेतुविन्दु टीका आदि पग्रस्प रच चुके 
थे तव इसी युग मे अनन्तवीय मे बौददर्शन के खड़न में सिद्धिविनिश्वय टीका 
बनाई । 

इसके बाद ईसा बी नौबी शतास्दी में दर्शनशास्त्र के धुरीण तारिक विद्वान 
विद्यानन्दि और मा्णिक्यनन्दि का युग आता है। 

अ!चार्य विद्यानन्दि और माणिक्यनन्दि दोनों गुसुबन्धु थे । इन दोनों के गुर 
का साम वर्धमान था जो तपस्पा और उन्तमजञान के कारण प्रत्िद्ध थे तथा गंगवंश के 
राजाओं वे गुरु थे ; 

आजा विदधानन्द जैनतऊंशाह्त्र के श्रौड़ लेसकों में प्रसिद्ध हैं शिन्‍्होंते 
प्रभाण और दर्शन सम्बन्धी प्रस्थों दी रचना कर आस परम्परा को गतिशील बनाया । 





१ तस्‍्वाधंराजवार्तिक 'प्रमाणनवैरधिगम:' सूत्र की स्याख्या 
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इनके नौ ग्रन्थ ज्ञात हैं। तत्त्वायंसूत्र की व्याख्या श्लोकवारतिक का विम्तार १८,००० 
ज्तोकों जितना है। अदद तवाद के विभिन्न रूपों का विस्तृत निरसन इसमें उपलब्ध 
होता है। अच्टसहस्री में विद्यानन्दि ने समन्तभद्र की आप्तमीमांसा का विस्तृत विवरण 
और समथंन प्रस्तुत क्या है । सलाम के अनुसार इसका विस्तार आठ हजार श्लोकों 
जितना है। समस्तभद्र की दूसरी कृति युक्‍त्यतुशासत्‌ पर भी युक्‍्त्यनुशासतालंकार 
मामक व्याख्या ग्रस्थ लिखा है। 

अक्त तीन व्याख्या ग्रन्‍्पों के ब्ृतिरिक्त आप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा, पत्र- 
परीक्षा, सत्य-शासन, परीक्षा, श्रीपुरपा््वनाथ स्तोत्र विद्यानन्द महोदय स्वतन्त्र प्रन्य हैं। 
आऑप्तपरीक्षा में जगत्‌कर्ता ईश्वर को मान्यता का खडने विस्तार से प्राप्त होता है । 
प्रमाणपरीक्षा मे प्रत्यक्ष और परोक्ष शान के विभिन्न प्रकारों का विवेचन है। पत्र- 
परीक्षा में घाद-विवादों में प्रयुकत होने वाले पत्रों (कूट श्लोकों) का स्वरूप स्पष्ट किया 
गया है । सत्यशासन-परीक्षा में जैदेतर मतों के निरसत के साथ अनेकातबाद का 
समन है। श्रीपुरपाण्बंताथ स्तोव में भी विभिन्न मतों का संक्षिप्त खड़त क्या गया 
है तथा विद्यानन्दिमहोदय में तकंशास्त्र सम्बन्धी विविध विषयों पर विचार किया गया 
है, किन्तु अभी बह अप्राप्त है ) 

विद्यानन्दि ने नैयायिकों तथा बौद्ध ग्रन्थों का अध्ययन करके अनेक प्रकार से 
ताक्षिक शैली द्वारा स्याद्वाद का प्रतिषादद और समेत क्यां। इन्होंने कुमारिल 
आदि बैंदिक विद्वानों के जैनदर्शन पर होने वाले आक्षेपी का बडी योग्यता से परिहार 
किया, जो तिश्चय ही उनके अपूर्व पड़ित्य को श्रगट करता है! 

माजिक्यनन्दि ने सर्वप्रथम जैतन्याय को परीक्षामुख्ध के भूत्रों मे रेँपकर अपनी 
अलौकिक प्रतिभा का परिचय दिया + यह ग्रन्थ प्रमाणों के मूलभूत शान के लिए बहुत 
उप्योगो है। अकलक के गम्भीर ओर दुर्गम प्रन्पो के विचार सरत्त सूत्र शैली में 
निदद्ध कर यह ग्रत्थ लिखा गया है। इस पर अनेक छोटी-बडी ब्याख्याएँ भी प्राप्त 
द्वोती हैं 

इन सब जेताचार्यों की ग्रन्थ रचना से उत्तरवर्ती जँनसघ में न्याय और 
प्रमाण ग्रन्थों के संग्रह; परिशीलन और नये-नये ग्रन्थों के निर्माण का ऐसा युग आया 
कि समाज उसी को ध्रतिध्ठित विद्वान समझने ख्गी जिसते सस्कृत भाषा में खासकर 
तर्क था प्रमाण पर मूल या ठीक़य रूप से कुछ लिखा हो । परिणामतः ईसा की दसवीं 
ग्यारहदी शताब्दी में जैन न्‍्यायशास्त्र का अच्छा विकास हुआ। यह जेन म्यायशास्त्र 
का भध्याह्न काल था, जिसमें सिद्धि, प्रभाचन्द्र और भयदेव जैसे महान ताकिक 

विद्वान हुए। 

आचार्ये सिद्धधि द्मंस्वामी के शिध्य थे। इन्होंने उपमितिभवद्रपंचा नामक 
विस्तृद क्या ग्रन्थ बी रचना की है और सिद्धसेन बे स्थायाबतार पर टीका प्रन्थ 
लिखकर अपनो विद्वला का परिचय दिया है। 


३४२ स्थादवाद : एक अनुशीलन 


में सम्पूर्ण दश्शेनों का अनेकातवाद में समस्वय करके उसके ऊपर कुछ कहना या लिखना 
साधारण कार्य नहीं था | परन्तु अकलक और हरिभद्रसूरि इस असाधारण कार्य को 
सम्पन्न करने में अपनी अदूभुत क्षमता और प्रकाड पाहित्य से सफल हुए। इन्होंने 
स्थादवाद के एक-एक विपय को लेकर नाता प्रकार से उहापोह्यात्मक रूप सूक्ष्माति- 
सूक्ष्म विवेचन किया (६ इन्होंने ग्रम्भीर तकंप्रद्धति का अवलवत लेकर स्थादवाद पर 
प्रतिवादियों द्वारा आरोषित दोषों का निराकरण करते हुए नाना हृष्टिबिल्दुओं से 
अनेकातवाद का जो विवेचन और समर्थन किया है, वह निश्चय हो जैनदर्शन के 
इतिद्वास में सर्वप्रथम स्थान प्राप्त करने की क्षमता रखता है । 


यद्यपि अनेक मुद्दों में जैनदर्शन और वौद्धदर्शत समान त्त्रीय थे, किन्‍्सु 
क्षणिकवांद, नैरात्म्यवाद, शुन्यवाद, विज्ञानवाद आदि बौद्धवादों का हष्टिकोण एका> 
ज्तिक होने से दोनो में स्पष्ट विरोध था । इसीलिए इतका प्रवल खड़न अकलंक ओर 
हरिभद्र के ग्रन्यों मे पाया जाता है । इनके ग्रन्थों का बहुमाग वौद्धदर्शन के संडन में 
भरा हुआ है । धर्मकीति के प्रमाशवातिक और प्रमाणवितिश्चव आदि का खहत 
अकलंक के सिद्धि विनिश्चय, न्याय विनिश्चय, प्रमाणसग्रह और अप्टशती आदि प्रत्यो 
में किया गया है। हरिमद्र के शास्त्रवार्तसमुच्चय, अनेकान्तजयपताका ओऔर 
अनेकातवाद-प्रवेश आदि में बौड्दर्शन की प्रखर बालोचना है) थहां एक बात विशेष 
ध्यान देने योग्य है कि जहाँ वेंदिक दर्शनों के ग्रत्यों में अन्य मतो का मात्र खतद्दी 
खंहन है, वहाँ जैनदर्शन के ग्रन्थों में इतर मतों का नय. और स्थादवाद पद्वति से 
विशिष्ट समस्वय किया गया है। शास्त्त्रवार्तासमुच्चय, पडुदर्शनसमुब्दय और धर्म 
सग्रहणी आदि प्रन्य इसके विशिष्ट उदाहरण हैं । 

जब घर्मकीति के शिष्य देवेद्धमति, प्रभाकर गुप्त, कर्णकगोमी, शान्तरक्षित 
और अर्चंट आदि अपने प्रमाणवातिक टीका, प्रमाणवातिकरालंकार, प्रमाणवात्तिक 
स्ववृत्ति टीका, तत्त्वमग्रह, वादत्याय टीका और हेतुविन्दु टीका आदि ग्रन्य रच चुके 
थे तव इसी युग में अनन्तवीय्य ने बौददर्शन के खंडन में सिद्धिविनिश्वय टीका 
बनाई । 

इसके बाद ईसा री नोदी शताब्दी में दर्शनशास्त्र के घुरीण ताकिक विद्वात 
विद्यातन्दि और साणिक्यनत्दि का युग आता है। 

अःचाय॑ विद्यानन्दि और माणित्यनन्दि दोनों थ्रुस्बन्धु थे। इन दोलों के गुर 
गा सास वर्धेमान था जो तपस्या ओर उत्तमज्ञान के कारण प्रसिद्ध थे तथा गंगवंश के 
राजाओं के गुरु थे । 

आजाद विद्यानन्द जौनतकंशाक्तत्र के प्रौह़ लेखकों में ब्रिद्ध हैं. विन्‍्होंते 
प्रमाण और दर्शत सम्दन्धी ग्रन्थों की रचना कर श्वूुत परम्परा को गतिशील बताया । 





१ तच्वायेराजवातिक 'प्रमाणनवैरधिग्मः' सूत्र की व्याख्या । 
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इनके नौ ग्रन्थ ज्ञात हैं। तत्त्वायसूत्र की ब्यास्या श्लोकवातिक का विस्तार १८,००० 
इलोकों जितना है। अद्वौतवाद के विभिन्न रूपों का विस्तृत निरसन इसमें उपलब्ध 
होता है ॥ अध्टसहसी में विद्यालन्दि ने समन्तभद की आप्तमीर्मांसा का विस्तृत विवरण 
और समर्थन प्रस्तुत क्या है । नाम के अनुसार इसका विस्तार आठ हजार श्लोकों 
जितता है । समस्तभद्र की दूसरी कृति युवत्थतुशासल पर भी युकक्‍्त्यनुशासतालकार 
नामक व्यास्था ग्रन्थ लिखा है। 

उक्त तीन व्याख्या ग्रन्थों के अतिरिक्त आप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा, पत्र- 
परीक्षा, सत्य-शासन, परीक्षा, श्रीपुरपाश्बंवाथ स्तोत्र विधानन्द महोदय स्वतस्त्र प्रत्थ हैं। 
आप्तपरीक्षा मे जगत्कर्ता ईश्वर को मान्यता का खंदन विस्तार से प्राप्त होता है । 
प्रभाणपरीक्षा में प्रत्यक्ष और परोक्ष ज्ञान के विभिन्न भ्रकारो का विवेचन है। पत्र- 
परीक्षा में वाद-विवादो में प्रयुकत होते वाले पत्रों (कूट श्लोकों) का स्वरूप स्पष्ट किया 
गया है। सत्यशासन-परीक्षा में जैनेतर मतों के निरसन के साथ अनेकांतवाद का 
समर्थन है। श्रीपुरपाश्वेताथ स्तोत्र में भी विभिन्न मतों का संक्षिप्त खंडन किया गया 
है तथा विद्यातन्दिमहोदय में तकंशास्त्र सम्बन्धी विविध विषयों पर विघार किया गया 
है, किन्तु अभी वह अप्राप्त है 

विश्ानन्दि ने नैयायिकों तथा बोद प्रस्थों का अध्ययन करके अनेक प्रकार से 
ताजिक शैली द्वारा स्यादृवाइ का प्रतिपादद और समर्थन क्रिया। इन्होंने कुमारिल 
क्ादि वैदिक विद्यनों के जैनदर्शद पर होने वाले आक्षेपों का बडी योग्यता से परिहार 
किया, जो निश्चय ही उनके आपूर्वे प्रड़ित्य को प्रयट करता है! 


मराशिक्यतन्दि ने शर्वेप्रथम जैतन्याय को परीक्षामुस्ध के मृत्रों में एैँथकर बपसी 
अलौकिक प्रतिभा का परिचय दिया । यह ग्रन्थ प्रमाणो के मूलभूत शान के लिए बहुत 
उपयोगी है। अकलक के गम्भीर ओर दुर्गेम ग्रन्पो के विचार सरल सूत्र शैली में 
निवद कर यह प्रन्ष लिखा गया है। इस पर अनेक छोटी-बडी ब्याख्याएं भी प्राप्त 
होती हैं । 

इन सब जैनावायाँ की ग्रन्थ रचना से उत्तरवर्ती जैन संघ में स्याय और 
प्रमाण ग्रन्थों के मंग्रह, परिशीलन और नये-नये ग्रन्थों के निर्माण का ऐसा युग आया 
कि समाज उसी को भ्रतिप्ठित विद्वान समझने खेगी जिसने संस्कृत भाषा में खासकर 
ते था प्रमाण पर मूल या टीका रूप से कुछ लिखा हो । परिणामतः ईसा की दसवीं- 
ग्यारहवी शताब्दी में ऊैत न्‍्यायशास्त्र का अच्छा विकास हुआ। यह जैन न्यायशास्त्र 
का मध्याद्ू काल था, जिसमें सिद्धपि, प्रभाचन्द्र और अभयदेव जैसे महान ताकिक 
विद्वान हुए । 

आायाये सिद्धि दुर्गंस्वामी के शिष्य थे। इन्होंने उपमितिभ्ववप्रपंचा नामक 
विस्तृत कथा ग्रन्थ बी रचना की है और सिद्धमेन के न्यायावतार पर टीका बन्च 
लिखकर अपनी विद्धत्ता बा परिचय दिया है । 


३४४. स्थादवाद : एक अनुशीलन 


धारा नगर के महाराज भोजेदेव के समय में विद्यमान विज्ञात मडल में प्रभा- 
चन्द्र का विशिष्ट स्थान था ९ उनकी बहुमुणी प्रतिभा के प्रमाण चार महत्वपूर्ण प्रन्‍्यों 
के रूप में उपलब्ध हैं। प्रमेयकमलमातंण्ड जो माशिक्यनन्दि के परीक्षामुख की 
स्थास्या है। इसका विस्तार १२००० श्लोकों जितना है।॥ इस ब्याडया में प्रमाणों के 
विचयो के रूप से, विश्व के स्वरूप के बारे में विविध बाद विषयों की धूह्म चर्चा की 
गई है। इसी प्रकार न्यायतु मुदबन्द्र अककलक के सथीयस्त्रय की व्याट्या है। इसमें भी 
मूल प्रन्प के प्रमाण विययों के साथ प्रमेथष. विषयों का विस्तृत विवेचन है। ग्रत्य का 
दिल्तार १६००० श्लोड़ प्रमाण है। शब्दास्भोजभास्कर जैनेस्द्र व्याकरण की विस्तृत 
अ्याश्या है तथा गद्य कषाकोध कथा ग्रन्थ हैं। 

अभयदेव चन्दवुल के प्रध,म्नसूरि के शिष्य थे | इनके शिष्य धनेश्वर राजा 
पुंज बी शाप मे सम्मानित हुए थे। इनकी परम्परा को राजागइछ नाम मिला था। 
विद्धसेत के झस्मतितर्क पर अभयदेव ने वादमहार्णव नामझ टीका लिखी, जिसका 
विस्तार २१००० श्लोक प्रमाण है। अब तक के जैन संस्ठत ग्रस्षों भें वाइमहाणेत्र 
सबसे बहा प्रत्थ या। इसमें आत्मा, इश्वर, सर्व, मुक्ति, वेइप्रामाण्य आदि विविध 
दिययों का तडुदृष्टि से विस्तृत परीक्षण किया गया है । 


मिद्धार्ति आदि उक्त तीनों विदान्‌ आधार्यों ने सौतास्तिक, वैभाविक्र, विजात" 
बाद, शग्यवाद, व्द्माईं त, शब्दाईत आदि बौद्ध और बैदिक वादों का समत्वप कररे 
स्थादवाद का नैदापिक्न वद़ति से प्रतियादन दिया है, जो उनके ग्रस्षों पे यधार्वान 
अध्ययन करने से स्पष्ट हो जाता है | 

इसके पश्चात्‌ हम बारहवीं शतास्दी की ओर आते हैं। इसे जैंतरशेत दा 
मध्य'क्लौस्तरक्राण समझता चादिए । वादिरेवयूरि और आचार्य हेसकरद को ताम इस 
बुग के प्रमुथ आचारयों में है । 

देवसूरि प्रतिद वादी थे अत बारी देवपूरि इसी छप में उनका सास विन्‍यात 
हुआ । इनहा जन्म सर १०६७ में हुआ था तथा तो वर्ष की अदस्‍्यां ते जददंगच्छ के 
परशोमद के जिष्य पुलिबःद से शिप्य बने थे | आपका रुार्यशषेत्र गुशतात रहा। 
दखल स्थादवार डा कवप्ट विवेवत ढतते के लिए प्रमाणतत्श्वलोक सासक जैर 
व्यय छा सूत्र गर्व निया और उस पर ब्वाइदादरललाकर नापक बृगइ हाय टीडा! दी 
श्कता की, जिसये अपने समय सह हे मर्ती जेत सतादिशों के दिवायों डा दंडुत 
अऋष्ढ़े महल कह दियर) खाच हो अपती जातइ7री के अतुमार वबाट्श और बड़ 
दरम्पष्ट ही हाखाओं हे मस्त तो की दिम्तृर कर्षा भी शो। जिसके यह पत्य राजाइए 
औैना समद घत्रब्य रख्तों कः मदर इत कया, जो सरदजात के जाद-माव ऐेडिटरिंए 
कच्टि में घ* बहे मड़व्च रू है 

बता फिजद विधियों ८ लिए इजहां बसेए स्नाइ्रापताहि*+? गबतम में हतरे 
विध्य राफदम ते िचा है । 


क्शाइशद झाहिय रा विरास - टेविशामिर दृष्टि झ१श 


कुनिशपमदेश हेमपस्टाचारं सो झरने शमर हे असाधारच पुरुष है। उनके 
शुतिर में जैन शा प्टअतां अभृरव करने के साथ साय मरने माउको ग्रोश्वशती 
अनुघद शरठा है। जेट स्याय, स्पापरण, काप्य झादि साहित्य के सभी अयों को आपने 
पप्पदित बने शअपेश नई देने दी है। इकोने मन्ययोवस्यवष्पोदिपा, अयोगध्यव्ो- 
(िक!, प्रमाददीसांसा आदि प्रन्पों को रघनता अणे शैलद्शस के सिद्धान्तों थो 
जिदगसोन्युछझी इनाशा है। मस्दयोषष्यदधोएरिदा के ३२ श्लोकों मे भार्गाद, स्पाय- 
बशदिक, सास्य-थोग, प्वधीदासा, उसरमीयांगा, दोगाबार, साप्यमिर आदि दर्गनों 
बा दृदयराही सुन्दर बार में जो शमस्दय बिया है बह अवाय ही अपने दग गए 
अनोगा और मध्तप्रर है 

इसे अगिरिष्न हॉतियररि क/ शरोततरंवातिक, जिलदेवशूहि हे! प्रमाण 
सरा्य, घतत्ववीय॑ भी प्रदेगरत्नथाला, इन्टप्रमयूरि झा प्रसेयरल्तकोप, घरइगूरि 
बा बतलेबांत सयरताजयर का टिप्प्ध आदि दग्प भी ईगी युग की हतिएं हैं। 


इसके परशबाजु लेशबी, घौन्‍्मारी मौर परदहदी शवास्टी में रैनदशेत ने जो 
समर्द स्यात्यापार और एन्य सेसश हुए है उसहोने स्थादवाद बे विभि्न अंगों दी 
डिश रुप से विवेषता ही है । इसमें झाफाय मपयणिरि एफ समर्ष टीशाशर हुए हैं। 
इसी युद में मस्तिपेध गी स्थाइवादम शरी, इग्टसेत दी उत्पादादिभिद्धि, रामघन्द 
गुशबरद् शा इस्पापर र, सोमवितक की वह॒दर्शन गयुल्‍्थय टीरा, गुशरत्त बी धहृदर्शन 
समुच्चय भादप्रति, राश्शेखर बी स्यादवाइबलिब/ आहि, भावरेत परैदिधदेव भा 
विधशतन्‍व भ्राश, धर्मंप्रपण वो स्थायरीपिशा आदि शनेफ मह्वपूर्ण प्रथ लिगे 
दे है । 


अभी हक वे आयाएँ बी सेखत-शैली प्राधोन ग्थाय प्रणापी का अतुधरण 
करती रही थीं। हिस्तु विजरम थी तेरहवी सदी में गगेश उपाध्याय ने नध्य न्‍्याए वी 
मीब हामी ओर प्रमाण प्रमेयों को अवष्येदगावष्छित्व वी भाषा में जबड़ दिया। 
जौन बिड्धातों ने भी अपने ध््यो मे दृसद्ा अनुगरण किया । शिनमे सतरहवों-अटारहदी 
शादी जे प्रमुश विद्वानू उपाध्याय यशोविश्यजों और पब्शित विमसदासजी के नाम 
उस्सेखदीप हैं ॥ उपाध्यायरी ब्ोन-परम्परा में बहुमुयों प्रतिभा बे धारक असाधारण 
विद्वन ये । इच्होंते योग, शाहितय, ध्राघीत स्थाए आईि डा गम्भीर प्रॉंडि्प प्राप्त 
ढरने बे साथ सम्यन्याय की परिष्ठस शंसी थे सश्इनन्धष्शवाद आदे अनेक प्रषों 
बा तिर्माण ढिया और उत्तयुग सतह के विचारों का समस्वय तथा उन्हें सब्य शैत्ी से 
परिष्यृत गरने का आध भौर महान प्रपल छ्िया। स्थाद्वाद ने द्वारा अप्ृतपूर्द ढंग 
में झापूर्ण दर्शनों का समम्वय बरके स्थादबाद को 'सावंतांत्रिक"* सिद्ध करना उपा- 





ह अदाणों भिन्नभिन्नार्धानश्नयभेदष्यपेश्षया । 
्रतिक्षिपेयुर्तों वेदा स्थादुबाद शाजंतात्रिषम >-अध्यारम्तार १५१ 


स्दाइदार शाहिद शा शिराग : ऐतिहासिक इष्टि श्श्७ 


है--शर हु 'जहप्‌' दे हिएय में बृछ इहते है सो दगबा मतलब सर के विशद 
(सबंदा असत्‌) से होहर बेजर सा से मिश्च होता है / इसो धरार 'एफिम का 
भुसादिर संबाई के एफ दूसरे दान पर भी प्लेटो अपते पात ने माध्यम से झपने 
बिदाएों को स्यक्त करते हुए तिशते है - 

'उशह्रण के मिये हम एक ही घनृष्य को उपते रंग, कर, परिसाण, गुण, 
होप आरि की इपेक्ा से देखे है। अवाक हम 'यद सतुष्य ही है” यह से कह कर 
ग्रह भता है! शस्याहि नाना दृष्टिबिदृजों से ध्यप्दार से प्रषोय करते है। इसी प्ररारं 
प्रापेद बग्तू जिगरो हम प्रारंध में टर सघशते है, अनंत सह से अनेरः नामों दारा 
बर्धत को शा धरती है। 

पिबिय वे आपूनिक दर्वत में भी इस प्ररार है जिरारो बी शमी नहीं है । 
उदाहरण के कप में समेत्री के प्रशाष्द दार्शनिर द्वीगेल क्षा कयने है ६ विष्ड- 
छर्पास्मशता ही साथ वापुओं वा मृत है। दिसी बस्सु है! टीब-टीक बन कहने के 
लिये हमें उस बातु ध्रवधी सृर्ग गाय बहन के साथ उस ब्पु के विश्दन्पर्मों वा 
सिम प्रकार समत्वय हो शहद है, पड़ भी प्रतियाश्त करना चाहिये ।३ 

इगरे पश्णात्‌ हम से दिझ्ालवाद है धवियादक बं इसे बे विधारों पर हृष्टि- 
बात करें । एग दार्भविक शा शटता है कि 'बाई भी वर्पु दगरी वस्तुओं से हुपताहगक 
दृष्टि में देखी जाने वर गिसी भ्रवेध्त से आदेश्यर और विसी अयेदा! मी अनावश्यक 
डोनों ही मिदे ट्वोली है । अतएक घगार में 4ई भी पढ़ा ठगय्ण अपवा अकिपिफर 
नही है। प्रत्येद्ञ सुण्ठ मे शुष्ड विचार में और छोटी मे छोटी घला में सर्यतां विद 
पात है ।! 

आधुनिक दार्शनिर विद्वात्‌ प्रो» जे» अधिम भो अपनी 'साह्य का रदहप! 
सापड प्रसिद्ध पुस्तक में इसी प्रकार गे: विचार प्रेट करत हैं। उनके! फट्ता है कि 
कोई भी विचार धवत. ही दूसरे विश्यार से रातेषां अनपेक्षित होरर बेबल अपनी 
अयेक्षा से सत्य नही बहा जा सबता है। उदाहरण बे सिये तीग ते सीन गुण। बरने 
पर नौ ड़्ोता है (३३९३-९१) यह सिद्ोव एक दासर के सिये सर्वया निः्प्रयोहन 
है, परस्लु इसे पदकर एक गविशेश़ के सामने गलित शास्त्र के विज्ञात बा सारा मगशा 
औआ जाता है।' इसी प्रतार दूसरे तत्ववेत्ता प्रोफेसर पेटी के: अनुमार 'यह विश्व विगी 
अपेक्षा से निशय है, लेडिन इसका अर्थ यह नदी कि इससे परियतंन नहीं होता। यही 
मिद्धात सगार वी छोटी मे छोटी बस्तुभों के जिये भी लागू है। यह ब्रद्माद माना 
हृष्टिबिदुओं मे देखा जा सपता है। विसी एक वस्तु वे पिष्ठ को जातकर हम उसके 
दिपय में शापूर्ण सत्य जातते का दादा नही कर सबते हैं।' 
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३४५८. स्थादवाद : एक अनुशीलन 


इसी तरह के विचार नेयायिक जोसफ, एडमण्ड होम्स प्रमूति विद्वानों ने भो 
प्रगट किये हैं। 

अमेरिका के प्रसिद्ध सानसशास्त्र के विद्वाल प्रो० विलियम जेम्स ने भी 
अपेक्षावाद से समानता रखने वाले विचारों को व्यय्त किया हैं। वे कहते हैंकि 
“हमारी अनेक दुनिया हैं। साधारण मनुष्य इन सब दुनियाओं को एक-दूसरे से अर्स- 
बद्ध तथा अनपेक्षित दशा में देखता है । पूर्ण तत्ववेत्ता वही है जो संपूर्ण दुनियाओं को 
एक-दूसरे से संबद्ध ओर अपेक्षित रूप मे जानता है 

इस प्रकार जैन दाशंनिकों वी सरह विश्व बेः समरत पौर्वाएर्प और पाश्यात्य 
दर्शनो के संस्थापको ते भी स्थाद्वाद को अपने चिन्तन, मतन और आवचार-म्यवहार 
के द्वारा सिद्ध करके किसी ने किसी रुप मे स्वीकार किया है ओर अपने अनुभवों को 
स्थायी रुप देने के लिये साहित्य का अग बना दिया। यह स्थिति हमें कलिकाल- 
सर्पश हेमचन्द्राचाप के निम्नलिक्तित भाषों का स्मरण करने के लिए प्रेरित करती 
है-- 

'आदीपमाग्योमसमत्वम्ाव स्थाइवादमुद्रानति भेदि वस्तु । 

दीपक से लेकर आकाश पर्यस्त छोटे-बड़े सभी पदाप स्यादवाद की मर्यादी 

का उल्लंघन नही कर सकते हैं । ३ ७ 





स्थाद्वाद की लोकमंगल दृष्टि 
हा 


सालदोय विधित्र घृत्ति 
'सत्प क्या है ?! यह एक ऐसा प्रश्न है जिस पर हजारों-लाखो वर्षों स्मे विचार 
होता आया है। इस प्रश्न पर विचार करने वाला कौन है ? मनुष्य। इस भूमंडल 
पर जहाँ भी मनुप्य है और उसका चखितन है, विचार शक्ति है, इस प्रश्न की चर्चा 
मुखर है । मातत जाति निरतर सत्य को खोज करती रही है, सत्य को जानने के 
लिये उत्पुक रही है। प्रयत्त अतीत, वर्तमान या अनागत॒ की समयरेखा द्वारा 
विभाजित नहीं हैं, अपितु अवाधगति से धारा-प्रवाह रूप से गतिमान हैं, उत्तमें एक 
क्षण मात्र का भी व्यवधान नहीं पड़ा है और न पडेगा । 
आज भी सत्य का जिज्नासु एक ऐसे चौराहे पर खड़ा है, जहाँ सभी प्रकार 
के आचार, विचार, बोलीं, देश दाले व्यक्तियो के आने-बाने का ठाता लगा हुआ है । 
वहाँ आने वाले प्रत्येक ब्यक्ति से वह एक ही अश्त पूछता है--सत्य कया है ? और 
हुए एक आदमी अबग अलय उत्तर देता हुआ आगे बढ जाता है। एक कहता है कि 
सत्यपूवव में है तो दूसरा कहता है कि नही, सत्य पश्चिम में है। कोई कुछ और कोई 
कुछ कहकर अपने दायित्व का निर्वाहे कर रह है। इसका कारण यह है कि प्रत्येक 
ब्यक्ति सत्य को अपनी हृष्टि से एरखता है और जिस दृष्टि से देखता है, जिस रूप में 
देखता है, उसे द्वी सत्य मानने लगता है। परिणामतः उप्तके लिये झड़ने लग जाता 
है कि 'नहीं, नहीं ठुम सब झूठे हो, गुमराह हो, सत्य को नहीं पहचानते हो, अपनी 
बकवास बद करो । सत्य तो मेरे पास है, आओ मैं तुम्हे सत्य को दिखाता हैँ।! 
इसका अर्थ यह हुआ कि सत्य बाजार मे बिकने वाली वस्तु है ओर वह कीमत देकर 
खरीदी जा सकती है, अथवा सत्य का भी नोलाम हो रहा है और उसे किसी ने ऊँची 
बोली लगाकर खरीद लिया है। विश्व में उसके सिवाय सत्य किसी के पास है 
ही मदी । 
जाउच की घह फितरी विचित्र भजोदुक्ति है कि यह जे; कहता है, यही उत्तद 
है। जो वह जानतः है, वही सत्य है । वास्तव ये यावव की इस मान्यता में सत्द दृष्टि 
नही, बल्कि उसका अहंकार छिपा हुआ हैं। किसी को बुद्धि का अहार हैं तो किसी 
को घत का और किसी को प्रतिष्ठा रा । परिणामतः उसके गपफने अहहक्रार को ही सत्य 


(0! 
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भामषोप दिवित्र दत्ति 
“माय बया है २! यह एक ऐसा प्रात है डिस पर हजारोंनराशों कर्षों से विधवार 
होता आादा है; एस प्रान पर दिघार इरने बाला कोत है? मनुष्य। इस भूभस 
पर जहां भी मतुष्य है और उसका दित्रम है, विषार हाक्ति है, इस प्रात वो अर्घा 
मुपर है । भावक जाति तिरतर सर्प शी खो शरती रही है, सत्य को जानते के 
लिये उत्मुर रही है। प्रयल अतीत, बर्भघात था अनागत थी समपरेखा द्वारा 
विपाश्त नहीं है, भतितु अदाशगति मे धारा अशाहू स्थ से गतिमान हैं, उनमें एक 
हाश मात्र का भी स्यवधान नहीं पड़ा है मौर मे पहेंगा । 
भोज भी सत्य का जिल्रासु एक ऐसे चोराहे पर झट है, जहाँ ग्रधी प्रतार 
ह आधार, रिद्ाार, बोली, देश बाते भ्यक्तियों े अति-शान का तांगा लगा हुआ है । 
गह आने भा प्रयेक स्पक्त मे बहु एक हो प्रश्न परृ्टता है -रात्य बया है ? ओर 
दर पद आशमी असगे असय उत्तर देता हुआ आगे शड़ जाता है। एक कहता है कि 
सरपपूर में है शो दूगाए बहता है कि सही, सरप पश्चिय से है। कोई गुछ और कोई 
हु बशृकर अपने दापि्व का तिर्वाह कर रहा है) इसरा ब्रारण यह है कि प्रत्येक 
श्याक्त भरप थो अपनी इृप्टि से परखता है और जिस दृष्टि में देखता है, जिस रुप से 
देखता है, उगे ही सत्य मानने सगता है + परिणामत उसने लिये हंगइने लग जाता 
है हि जहीं, नहीं ठुप सह शूे हो, गुमराह हो, सथ को नहीं पदघानते हो, अपनी 
बेकवाग बद करो । सत्य तो मेरे पास है, भआाओ ए तुम्ह सत्य बो दिखाता है। 
इतर जय यहे हुआ है हरय बाजार में बिशने वाल्ठी बरतु है और वह शीमत देकर 
शरीदी जा सती है, अवदा सत्य जा भी नीलाम हूं रहा है मौर उते डिसी मे ऊँची 
शोसी सगाकर शरीद सिपा है। विश्य में उसके सिवाय गत्य डिसी के पास हैँ 
दी मी । 
सनक की बंद हिकती लिबिक सरोट्रति है हि कह जो जहवर है, ही यतए 
है। प्रो बहू जावता है, वद्ी ग़प है। वास्तव में मातव की इस मान्यता से सत्य इृप्दि 
हड्ठी, बस्कि उसत्रा अहंपार छिपा हुआ है। किसी रो वृद्धि का अहंरार है तो किसी 
को छने का और हिसी को प्रतिप्टा बग | परिणासतः उसने अपने अहंबार की ही सरय 


३६६ स्पादवाद एफ अनुगीलन 


दे सम्प्रदाय और उप-साध्रद्याप मरते हैं वा बुरे और इसो मोगइन है लाभ- 
अलाभ का यहाँ वियार नहीं करता है। सेहिन इतना रपट है कि इत मम्प्रदायों ने 
धर्म को दिदाद का रेस्टविन्दु दना दिया । शय विवाद को दूर करते का एक ही उपाय 
है कि आपह से एक बदम नीचे आ जायें । जद एड्यगिर दृष्टिकोण, गिद और 
आप्रह नहीं होगा तभी भसिप्नता में समत्वप के सूच परिलक्षित हो गझ्ने हैं । 


स्थादवाद ने यही काम किया है। उसने आग्रह को एक कदम नीये ला दिया। 
उसने विभिन्न साशदायों की समात्ि वा प्रयाग नहीं किया रिलु समस्वयर के गूत्र में 
बाँधकर सुन्दर बना दिया । साइना पदलियों के यह अच्छी है या यह युरो का तिरणय 
ने देकर वैयक्तिक रकि, दामता, देशकाल की विप्रिप्नता रे ध्यान भे रखऋर पढ़ी 
कहा कि-- 


पक्षपातों ने में बीरे,न द्वंष: कपिलादियु। 
युक्तिमद वचन यस्य तस्य बाय परिग्रह: ॥१ 
मुझे न ती महावीर के प्रति पक्षपात है और ने कविलादि घुनिषणों के प्रति 
द्वेंप । लेबिन यह आकांक्षा है कि जो भी वचत युवित-प्ृकत्र हो उसे ग्रहण कह । 
तो स्थादुवाद ने व्यक्ति को उस असीम उच्च धरावल पर लाकर खड़ा कर 
दिया, जहाँ वह अपने स्व और विचारों की कसौटी करे । बहू बादाबाहय॑ प्रमाणम्‌ 
सषवा सहाशनों पेन गता स पर्चा या लकौर का फकीर न बनकर अपना निर्णायक 
स्वय बने । लास्‍्था और मात्म-विश्वास के आलोक में जो गुछ भो युक्तियुक्त और 
हेयोपादेय के विवेक से समस्वित हो, ग्रहण कर ले | इस स्थिति में विद्राद को अव- 
काश ही नही रहेगा । स्थादृवाद के उक्त सूत्र का प्रयोग जीवन के ध्रत्येक क्षेत्र मे किया 
जा सकता है । 


स्थाद्वाद का दूसरा उपयोग देचारिक सहिष्णुता के लिए हो सकता है| एक 
ही प्रकार की जीवन श्रणाली, एक ही प्रकार की आचार-विवार की साधना-पद्धति ने 
तो ध्यवह्ायं है और न सभव ही ॥ यह तो सघपं का कारण बनेगी । विश्व इतिहास 
में अमैेक राजत्रातियाँ हुई, जिनका उद्देश्य एक प्रकार की राजव्यवस्था, समाज 
व्यवस्था स्थापित करना रहे है किन्तु कुछ समय बाद उनके विरुद्ध भी प्रति-कान्तियां 
हुई और इस प्रदार क्रान्तियो का सिलसिला धलता रहा। एक सस्वृति मे दलात्‌ 
अपने को दूछरी सस्दृति पर लादा। एक राजा अथवा सम्राट ने अपने विचारों को 
जबरदस्ती जनता पर आरोपित क्या । परिणामस्वरूप विप्लक और विद्रोह होते 
रहे और जन-जीवन पीड़ित होता रहा। यही स्थिति मानव-जोबन के प्रत्येक क्षेत्र में 
देखी जा सकती है। “ 


१ - है ३ 5८. 





स्दादबाद बी शोपमंदत दृष्टि ३६७ 


मोनदीए यूतियों बी दिमिप्तता का उप्पुवत मी डिया शा खऱता है. बेस 
से मृत्तियों बा मागस्विरीपरण हो सपा है। इसरे विए अादाउक होती है देबा- 
दि गहिएशृता । बिशश का महात शसतिशापी अस्पदम भ्यक्ति: झो धभी राशियों रो 
हि की शॉति, भए और प्रषोभनत में 7 गही कह सवा है, गे ही की को एर ही 
भाप बा अतुषामी और से अधामिर जनों को ग्राविर बेटा सकता है। टेली (श्ि 
पे को पदी सभर है 
गो ने सहते हिंलमुपदेश तदुररि सा बुर ढोप रे 
निध्काथा कि परशनशफ्या जुरदे निज सुशतताप रे ॥१ 
ज सुप्हारी हितरारी हिश्शा शो गहों शुरू उस पर कोर झत्र कप, रहे 
अपाजुरा मत बहूँ।। स्पर्ध ये दूसो दर बोर करने से ६३३ अरते शुध व कि को 
अग बशेते । सदा बरण मे तो बरने दागे को ही लाभ होगा । गहुं हि हभी रापप्र 
हैं! भरती है जब सगे ये माध्याव् जृति! उत्पन्न हो! आते और साध्याव जूति की शी 
है रेदारित सहिप्णुता । बैचा!रिर शरिप्यूता शभी मभव है शड अनेडोव पट, ररर 
बाइलजूलि का भाधय लिया शादेगा॥ इभीविए बपशदाय थी शापेविक्श शो मे 
दा रप गहिस्‍शुता वे लिए रदादुराए के अदृव॒म्दत को अबभ्यवा बी दा शव 
करते हुए बता! है 
पाये गत समयवागदेपु तायध्श्वि। 
साथानेबारप्यादरय अंवम्यूनाणिब छोमृपरी छत 
तेव.. स्पाइबाइमालाम मई इशंतबुस्थती + 
मोशोहृगव्शिफ्ध ये पश्यतिं मे धाशकरित क 
प्रप्यग्धपद धारजाएों दैगे शष्चार मिट इति 
कह एबं धरमेश३ रदाध्मर्द्दालिशशम्ंशगख 
साप्शरएसहितर हर शप्टशानएपि. प्रा । 
शास्रशेटिह्व देबाग्या पा घोष३ सकासथगा ॥१ 
शब्दों अवे३ ९३ री दविं्यो रहंग रर इंद बह कबरछा है। बह पूर्ण हर हण 
रशेहो औओो एस शशएर को ब३७+ ३7 के शेखर है रिय रशार बोह रिक्त अफरे 
धुपरो को हेल्प है । १श४+ छवे९१५बारी वो परुअटइक इस अप हध्री है। पल कब 
दे ह९९। हर॑चफ १३६ दबे ढ१ 2१ डरा:बापरी है जे सटगएशन्१ इ१ ऋष्च हक केंद्र 
रू इटेबो है सइ-4९ का ध-* रक्त) है? धाभ्टाइदार ही शाप बह बहु 
रश४३ है, श्री इध*न है ६ ध्ाप्शल्टदाह सहरे ए॥ ४३ है ।€ बह का 275 चे 
काऊुने है, ढपर) के रोपों हपत्रों के पद हुये के की १५१ भनए बा! है । 


१ १४९४४४४ ऋ&श३३ १३६ 
है इभ्ट बच, ६३ ७४६ 


३६६ स्थादवाद एक अनुणीलन 


ये सम्प्रदाय और उप-रम्प्रदाय अच्छे हैं या घुरे और इनके बोगदान के लाभ- 
अलाभ का यहाँ विचार नहीं करना है। लेकिन इतना ग्पष्ट है कि इस सम्प्रदायों ने 
धर्म को विवाद का केल्द्रविन्दु बना दिया । इस विवाद को दूर करने का एक हीं उपाय 
है कि आप्रह से एक कदम नीचे आ जायें। जब एकॉंग्रिइ दृष्टिकोण, विवाद और 
आंग्रहू नही होगा तभी भिन्नता में समन्वय के सूत्र परिलक्षित ही सकते हैं । 

स्थादवाद ने यही कयम किया है। उसने आग्रह को एक कदम नीचे ला दिया। 
उसने विभिन्न सम्प्रदायों की समाप्ति का प्रयास नही किया डिल्‍्तु समत्वय के सूत्र में 
बौधकर सुन्दर बता दिया । साथवा पद्धतियों में यह अच्छी है या यह बुरी का निर्णय 
ने देकर वैयकितक रच, क्षमता, देशकाल की विभिश्नता को ध्यान में रखकर मही 
कहा कि-- 





पक्षपातों ले में बीरे न ढं प: कपिलादिपु। 
युक्तिमद्‌ वचन यस्यु तस्य कार्य' परिग्रह: ॥* 
मुझे न तो महावीर के प्रति पक्षपात है और न कपिलादि मुनिगणों के प्रति 
दे प। लेकिन यह आकांधा है कि जो भी यचन युवित-यूवत हो उसे ग्रहण कहूँ । 
तो स्थादुबाद ने व्यक्त को उस अस्तीण उच्च धरातल पर लाकर खड़र कर 
दिया, जहाँ वह अपने शव और विचारों को कस्तौटी करे | वह बाबादावर्ष प्रमाणम्‌ 
अथवा सहाशनों पेल गता स पन्‍धा या लकीर का फकीर न बनकर अपना निर्णय 
झवय बने । आस्था और बात्म-विश्वास बेः आलोक में जो कुछ भी पुवितयुवत और 
हैषोषादेय के; विवेक से सभन्वितत हो, प्रहण कर ले । इस स्थिति में विवाद को अव- 
काश ही नही रहेगा । स्पादूबाद के उक्त सूत्र का प्रधोग जीवन के अ्रत्येक क्षेत्र मे किया 
जा सकता है । 


स्थाद्वाद का दूसरा उपयोग वेचारिक सहिष्णुता के लिए हो सकता है। एक 
ही प्रकार की जीयन प्रणाली, एक ही प्रकार की आचार-विचार की साधता-पद्धति न 
तो ब्यवहायं है और न सभव ही । यह तो सधर्ष का कारण बनेगी। विश्व इतिहास 
में अवेक राजक्रातियाँ हुई, जिनका उद्देश्य एक प्रकार को राजव्यवस्था, समाज- 
व्यवस्था स्थापित करना रहा है किन्तु कुछ समय बाद उनके विरुद्ध भी प्रति-कात्तियाँ 
हुई और इस प्रड्मार क्रास्तियों का सिलसिला चलता रहा। एक सस्कृति ने बलातू 
अपने को दूसरी संस्कृति पर लादा। एक राजा अथवा सम्माट ने अपने विचारों को 
जबरदस्ती जनता पर आरोपित किया । परिणाप्रस्वछप विप्लव और विद्रोह होते 
रहे और जन-जीवन पीड़ित होता रहा। यही स्थिति मानव-जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे 
देखी जा सकती है । 


१ पहदर्शन समुच्चय टीरा । 


स्थाद्वाद की लोकमंगल दृष्टि ३६७ 


मानवीय वृत्तियो की विभिन्नता का उन्मूलन नहीं किया जा सकता है. केवल 
उन वृत्तियों का मार्गन्तरीकरण हो सकता है। इसके लिए आवश्यक होती है बैचा- 
रिक सहिष्णुता । विश्व का महात शक्तिशाली अन्यतम व्यक्ति भी सभी प्राणियों की 
झचि फो शक्ति, भय और प्रलोभन से एक नहीं कर सकता है, न ही सभी को एक ही 
माय झा अनुसामी ओर न अधासिक जनों को धररिक बना सकता है। ऐसी स्थिति 
में तो यही संभव है-+ 
योधषि न सहते हितमुपदेश तदुपरि मा कुछ कोपं रे [ 
निष्फलया कि परजनतप्त्या कुरुवे निज सुखलोंप रे 4६ 
जो सुम्हारी ट्वितकारी शिक्षा को मही सुनता, उस पर कोप मत करो, उसे 
भला-बुरा मत कहो । व्यर्थ में दूसरे पर झोप करने से स्वयं अपने सुख व शाति को 
भर करोग्रे । सदांचरण से तो करने वाले को ही लाभ होगा । यह वृत्ति हभी उत्पन्न 
हो सकती है जब मन में माध्यस्य वृत्ति उत्पन्न हो जाये और माध्यश्य वृत्ति की जननी 
है वंचारिक सहिष्णुता । देचारिवः सहिष्णुता तभी संभव है जब अनेकातरृष्टि, स्थाद्‌- 
जॉद-वूलि का आध्रय लिया जायेगा। इसीलिए उपाध्याय श्री यशोविजय जो ने 
वैधारिक सहिए्णुता के लिए स्थादृदाद के अवलस्वन को आवश्यकता वी और मकेत 
करते हुए कहा है-- 
| यस्य सर्वत्र समतानयेपु. तनयेष्विव + 
तस्यानेकान्तवादस्यववन्यूनाधिक शझेमुपी ॥ 
तेन स्याद्वादमालंब्य  सर्वेदशनतुल्यतां । 
मोक्षोदश्षविद्येषण य पश्यति स झास्त्रवित्‌ ॥ 
माध्यस्थमेव शास्त्रार्यो येन तच्चारु सिद्ध यति 
से एवं धर्मदाद स्यादन्यद्वालिशवल्गनम्‌ ॥ 
मराध्यस्थसहित॑ हां कपदज्ञानमपि प्रमा। 
शास्त्रकोटियू थेवान्या तथा चोबत महात्मना ॥९ 
सच्चा अनेकातवादी किसी दर्शन पर द्वव नहीं करता है। बह संपूर्ण नेव रूप 
दर्शनों को इस प्रशार नो वात्सल्यट॒ष्टि से देखता है जिस प्रकार कोई पिठा अपने 
पुत्रों को देखता है । बयोकि अनेकातवादी को न्यूनाधिक बुद्धि नहों होती है। वास्तव 
में सच्चा शास्त्रश बड़े जाने को वही अधिव्यरी है जो स्फाइवाद का अवलबत लेकर 
संपूर्ण दशंनों मे सरममता का भाव रखता है। माध्यस्थभाव हो शास्त्रों का गूइ 
रहस्य है, यही धर्मंदाद है॥ माध्यस्थभाव रहने पर शास्त्र के एक पद का शान भी 
सफल है, अन्यथा करोड़ों शास्रों के पड़ जाने से भी कोई साभ नहों है। 
१ शातरमुघारस भावता १६ 


२ अध्यारमबाइ, ६६-७२ 








३६८ स्थाद्वाद : एक अनुमीलन 


उक्त कथन का सारांश यह है कि स्यथाद्वाद आत्मा में समत्वयोग का इतना 
व्यापक विस्तार कर देता है कि स्व-पर का भेद ही नहीं रहता है। समत्दयोगी के 
स्वरूप को कबीर के शब्दों मे इस प्रकार कहा जा सकता है-- 


लाली मेरे लाल को जित देखो तित लाल ॥ 
लाली देखन जो चलो में भो हो गई लाल ॥ 


इसी कारण स्यादवाद का उपासक जिस हृष्टिकोण को देखता है या विचार 
को सुनता है,या चितन की झोली को परखता है, उसमें अपने ही किसी ने किसी 
अंश को पाता है। विभिन्न दिखने वाले अंश भी स्व्य उसके चितन के किसी न किसी 
आयाम से मेल खाते हैं । अत वह उनका विरोध करे तो करे कंसे ? वे विभिन्न प्रतीत 
होने वाले विभार भी तो उसकी समग्र वितन काया के ही तो अंग हैं। अगर उनको 
तिरस्ह्त कर दिया तो वह स्वय समवयोगी न होकर विधमता का विश्वामित्र हो 
जायेगा । इसीलिये स्यादूवादी सहिष्णु होता है वह रागदेव रूप आत्मा से विशारों 
दर विजय प्राप्त करने के लिये सतत प्रयत्तशील रद्दता है। दूसरों के विधारों को 
मुनता है, भिद्धातों का सम्मान करता है और अपने विचारों के साथ सामंजस्य के 
आधार का अस्वेषण करता है एवं माध्यस्थभाव से संपूर्ण विरोधों का समन्वय 
करता है। 

जैनाचारयों ते उक्त कचत को अपने ढतित्व द्वारा भी अभिश्यक्त किया है। 
गिद्धनेन दिवाबर जले प्रशाइ मनौषी जैनाचायों ने जैनदर्शन वे कोधागार की श्रीवृद्ध 
में अपनी मतीया का ही अर्ध्यं अधित नहीं किया अपितु बेइ, साख्य, स्यथाय, वैशेषिक, 
बोद आदि दशेनों पर भी दाविशिकाओं को रचना जी तथा महान्‌ जेत दार्शनिक 
हरिपदधूरि ते पश्दर्शनसमुच्चय जैसे वृहद्‌ प्रथ में बददशंनों की ययातस्य विवेषना 
करके इसी उदारखूति का परिचद दिया है। इतता ही नहीं मत्लवादी, राजगेसर, 
प० आशागर, उदष्याय वशोजिजयजी आई अनेश जैनविदातों ने उस युग 
में बेंदिश और ओोदध पग्रयो वर टीडा टिप्पणियाँ लिखी | वह काल स्वन्यक्ष मइन और 
वैत-के न प्रकारण परषदा के खत, प्रवाइन का माता जागा था। डिल्तु जैनावायों 
की अप्रोटध्टि पे 'अप तिज परोदा #ो वितत भावता नहीं थो | वे तो गुणपग्राही, 
मसमसखपभीत एवं उद्दरदृदव के साक्ारब्य ये । इसीसिये ये अपने बौद्धिक 
प्रायच्म्य को विशेषरपेश अन्य दर्शनों को भी विद्ासोस्मुखों बताते हेतु वितियोजन 
करते में सक्षम हो सरे । 

उकती खड़ेत का आशद यह हुआ ४ बह के प्रति माध्यरुय भाव रखने 
महि्भुवा प्दित करते के लिये स्यादृशाद का अवचबत आवश्यद है। जिारों टी 
कषित्यहत एह शपाचतोद इणय है सेडिन ही के माए बढ़ मापदू, वितेंहा का रूप 
मे मेज है और भी डे रहे पर माध्यस्वच्यता। इस मी” का नाम अनेशत 
कुलटि--म्या इशाद है, जे गाय के हिए। जे हिमी एड अग को उद्चाटित करता है। 


स्पादूबाद शी सोरुमंगस दृष्टि. श६६ 


मातानयिता पुतर-युशी साव-क्टू आदि के झपुद्द को नाम परिवार है) इन 
सबका गिस-झुलरर रहने के सिशाय परिवार झो अपना अन्य कोई अस्तित्व नही है 
सेडित इन सइस्यों में भी सदर्ष हो झाता है, जिसका कारण है दिषार-मिप्रता । 
संपर्ष के केन्दबिन्दु बनते हैं पिवा-युत्र, सास-बहू | पिता अपने अनुभवों के आधार पर 
पुत्र का जीवत-निर्मान करना चाहता है और पुत्र अपनी तशंयुद्धि को मुख्य मानकर 
दिता के अनुभवों की उपेक्षा करता हैं । पिता दी दृष्टि अनुभव-प्रधात होतो है और 
ऋषती मान्यताओं को पुत्र से मतवाता चाइता है॥ पिता प्राद्रीन सस्कारों की रक्षा 
करना चाहता है तो पुत्र उन्हें स्वंदा समाप्ठ करना उपयुक्त समझता है। यही बात 
शाम और इहू के दृष्टिकोण की है। सास यह अपेष्ता करती है कि बहू बेसा ही 
जीवन ब्यनीत करे जेसा कि उसने स्वय बहू के रूप से वितायां है झौर बहु अपने 
माठृपक् के संस्कारों और स्वतस्ठता वाला स्यवहार करता घाहती है । इसी प्रकार से 
परिवार के अत्य-अन्प भदस्पों के अपने-प्रपते हष्टिकोण होते हैं जो वियाद को कारण 
बन जाते हैं । इत विचारों के समाथाव का एक ही उपाय है कि जब तक सहिष्णु 
दृष्टि है एश-दूसरे को स्थिति को सममते का प्रयास नहीं किया जाये तब तक संघर्ष 
समाप्त नहीं हो! राइता है । हम दूसरे के सम्बन्ध में कोई विधार करें और निर्णय लें, 
उससे पहले स्वयं उय स्थिति में शड्टे हों । दूसरे वी धूमिका में स्वयं को सड़ा करके 
ही उसके बारे में सम्पेक्‌ प्रकार से जाता जा सकता है। पिता और सास, पुत्र एवं 
बहू से जिस बात की अपेक्षा करते हैं, उससे पहले मपने को उनकी भूमिका पर 
लाकर टदोल में और पुत्र व बहू प्रिदा व सास के अनुभवों का अनुसरण करने मे 
अलाई का ख्नुभव कर लें तो संघर्ष ब्राअवसर नहीं आय्रेगा। गह-अस्ठित्व का 
यह्दी आधार है। अनेदांतवाद यही तो कहता है कि दो अतों के दीच एक ऐसा सेतु 
बनाओ जिससे परस्पर विष्ध एक-दूसरे शो भिन्न दिखने बाले भी अपना-अपना 
अस्वित्व पृथष्ट-पूषक्‌ रखकर परस्पर सहयोगो बत जायें । 
उतत पारिवारिक स्थिति ढी तरह दा्शतिक क्षेत्र भी है। प्रत्येक दार्शनिक 
भिन्न-भिन्न देश और काल की परिस्पिति के अनुसार सत्य के केवल उस अंश को 
प्रहुण करता है, जो उसके समक्ष प्रतीत हो रहा है। जैसा एक दर्शन के, उपासना 
ओर ज्ञान को भोद्ष का प्रधात कारण मानता है, दूसरा शोल, समाधि और प्रज्ञा 
छो मुख्यता देता है और तीसरा स्रम्परदशन-क्ात-्चारित्र को मोक्ष का खाघन कहता 
है। इसके पीछे अपनी-अपनी हृष्टि है, लेकिन उनके समन्वय का प्रयास नहीं होता 
है, जिससे वे परस्पर विपरीत दिशागामी प्रद्वीत द्वोवे हैं। लेकित स्थादृवाद घ्िदांत 
द्वारा इसका छमन्वय हो जाता है दि शाब्दिक प्रक्रिया के कारण यह मिन्नता है, 
भावत्मह भिप्नता नही है । 
आज का राजनैतिक जगत वेयारिर संघयों से परिव्याप्त है । यूजीवाद, 
साम्यवाई, समाजवाद, अधितायक्रवाद, राजतंत्र, प्रजातंत्र, कुलीनतंत्र, सैनिकर्तत 
आदि अनेक प्रकार वी राग्य-्यवस्थायें और शाधन-य्रणालियाँ प्रचलित हैं।ये 
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स्वादशद ही सोशमंव रृष्टि. ३६६ 


झाता-पित्रा पुत्र-युणे सान-शह बरादि दे समृह शा नाम परिशर है। इन 
सबका मिल-शुपरर रहने के सिदार परिदार को झा मग्य कोई अस्तिव महीं है। 
सेढित इन सदस्यों में भी सदर्प हो जाता है, जिसरा शारण है विधार-पभिप्ता । 
संघ के केन्टदिन्ट दसते हैं पिवा-युत, सास-इहू । पिता सपने अनुभशों दे ध्राधार पर 
पुत्र झा जौदन-निर्मात करता घाहता है मोर पुत्र अपनी त्रुटि छो मुस्य सातपर 
पिता के अनुभवों ही उपेक्षा करता है ॥ पिता दी दृष्टि अनु्ुष-प्रधात होती है भौर 
अप्दी मास्दताओं को पुत्र से सनवाता चाहता हैं। पिता प्राद्ीत संररारों जी रहा 
करना चाहता है तो पुत्र उन्हें स्दंपा सपाप्त बरमा उपयुक्त रमशतरा है। यही शात 
प्ञाम और बटू के हृष्टिकोच ढी है। सास यह अपेणा करती है कि बहू देगा ही 
जौवन ब्यतीत करे जैसा छि उसने ह्वयं बहू के कप में दिताया है ओर वह अपने 
मातृपक्ष के संस्वाएों और स्दतखता बादा व्यवहार करता बहती है। (सी प्रकार से 
परिवार के अत्य-भत्य सदस्यों के अरने-प्रपते /प्टिकोश होते हैं शो विशेद का कारण 
बत जाते हैं। इन विद्यारों के सप्राथात का एड ही उपाए है कि जब सके शहिष्णि 
इृष्टि से एड़-डूसरे ढ्रो र्थिति को समझते का प्रयास तहीं दिया जाये हद तक संध्ष 
समाप्त नहीं हो सध्ठा है। हम दूसरे के धामस्य में गोई दिपार बरें और निर्णय हें, 
उससे पहुले श्दय उस रिथिति में शड़े हों। दुसरे बी भूमि में रज्य को एड्रा करके 
दी उसके बारे में सम्पर प्रषार से जाता था सपता है। पिता और सास, पूषर एवं 
बहू मे जिस बात री कपेश्षा करते हैं, उसने पहने मरने शो उनरीं भूमिका पर 
साकर रटोल में और पुत्र व बहू पिता व सास के अनुभर्यों का शनुप्तरण करने भे 
भलाई का अनुभव कर लें हो संपर गा सवरार नहीों आंगेगा। सह-अग्तित्व था 
यद्दी आधार है। अनेजातियाद यही तो कहता है कि दो अतों के बीच एक ऐपता रोतु 
बताओ जिससे परस्पर विद्ध एकन्दूसरे से भ्रिश्न दिखने वाले भी अ्पना-अपना 
अस्तित्व यूथरू-यूषक्‌ रखकर परस्तर शद्दयोगी बन जायें 
उक्त प्राटिवारिक त्यिति की तरद दाएंतिक क्षेत्र भी है । अरपेक दार्शनिक 
पिश्र-प्िश्न देश और रास की परिर्थिति झे अनुयार सटय के केवल उस अंश को 
ग्रहण करता है, जो उसके मप्र भ्रतीत हो रहा है। जैसा एक दर्शन कूमे, उपायता 
और शान को मोद् का प्रयात कारण माठता है, दृतगा शी, सप्राधि और प्रजा 
को मृश्यता देता है और तीसरा सस्यादर्शन-शात-चारित्र शो मोक्ष का साधन कहता 
है। 3 पीछे अपनी-अपनी हृष्टि है, लेकिन उनके समस्दय का प्रयारा नहीं होता 
है, जिससे वे परस्पर विपरीत दिशागामी प्रतीत होते हैं। सेडित स्पादृवाद सिद्धांत 
हारा इनका समस्दय हो जाता है ड़ि शाब्दिक प्रदश्िया के कारण यह धिन्नता है, 
भादात्मक सिन्नता नहीं है) 
आज का राजनैतिक क्गत वैचारिक संघयों से परिम्याप्त है । पूजीवाद, 
साम्पदाद, समाजबाद, अधितनायकरवाद, राजतंत्, प्रजार्तत्र, वुलीनतत्र, सैतिकतंत्र 
श्ादि बलेक अकार की राग्य-््यदस्थायें और शासन-प्रणातियाँ प्रचलित हैं । ये 
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प्रणाल्ियाँ भी एक-दूसरे को समाप्त करने तथा अपना-अपना प्रभाव-सीत्र बढ़ाते में 
लगी हुई हैं। महायुद्ध और प्रादेशिक युद्ध अपना-अपना प्रभाव-क्षेत्र बढ़ाने के लिए 
हुए और हो रहे हैं ॥ आदिक लाभ के अतिरिक्त अपनी विचारधारा का श्रसार प्रमुख 
कारण है। ये संघर्ष और युद्ध मानक जाति के लिए विभीविका बने हुए हैं । 
इन युद्धों में कोई भी पक्ष लाभ की स्थिति में नहीं है। विजित और विजयी 
दोनों भयभीत हैं और यह अनुभव करते हैं कि कोई न कोई शांति का मार्गे-डपाय 
मिले । इसी उद्देश्य को लेकर संयुक्त राष्ट्र संघ जैसे एक संघ का निर्माण हुआ है । 
इस मं का निर्माण होने पर भी और शांति व सह-अस्तित्व की आवश्यकता पर 
जोर देते हुए भी विश्व-शांति स्थापित नहीं हो रही है। इसका कारण छाष्ट है कि 
अनेर्कातद्रष्टि और स्थाइवाद की भावता को नहीं अपनाया गया है । मात शांति की 
की जाती है और प्रवृत्ति धूवंवत्‌ दुराग्रह से भरी हुई है। 
आज की राजनीति यद्यपि राजतर्त्र से प्रजातंत्र तक आ पहुँची है। इसके 

बीच गनेक उताए-छ़ाव भी उप्तने देखे हैं। लेकिन आज भी प्रजातंत्र आगे नहीं बढ़ 
पाया है| निर्वाधित स्यक्ति पृर्दव्‌ राजतंत्र के अनुरूप आषरण कर रहे हैं । बहुमत ' 
और अल्पमत की निर्णायक पद्धति के कारण बास्तविक प्रजातत्र की स्पापता नहीं हुई 
है । बहू मटुमतठंत्र बनकर रह गया है, जिसमें अत्पम्तों की आवाज भी नहीं सुनी 
जाती । साथ ही हप्गे हुए मेताओं पर अनेक प्रडार के मिध्याशेषारोपण कर उसका 
चरित्र हतन किया जाता है + भप्रजातंत्र तभी सफल हो सकेशा जब स्पादवादी दृष्टिकोण 
को स्वीकार हिया आायेगा। विरोधी पक्ष की वात इसलिए अप्राध्य तहों मानी जाती 
चाहिए हि वह अन्यमत में है। ऐसा होने पर हो तो शासत अचवा सत्ताधारी दस 
निरंदुश प्रवृति करते लगता है। इसलिए विरोधी पक्ष को उतना ही मात देता भादिए 
मिलता अपने पक्ष छो सम्मानतीय माना जाता है | विशक्ष विरोधों ही नहीं है, डिग्तु 
उसकी घारजाओं में भी किसी रुप से सतप का अश है ) इसते भपने दोषों के निराश्टरण 
का अवसर प्रिलता है। यह तभी सप्द है जब वेंचारिक राहिष्णुता और समत्वव का 
हष्टिक्ोण अंपीदार हिया आयेगा । बेंबारिड सहिष्णुता और रामलय के द्वारा ही 
परजावब का भविष्य वर्श्वल बनते सकता है । इसलिये प्रजातंत्र को यदि सही मायने 
हक आपता आदर धतिकलित झरना है तो उसे वेषारिक सहि्शुशा और समग्दय के 
भागे पर अपलर ईसा होगा छोर उतडे जिए स्थादुवाइ-- अते कतिदाद के सिवाय अन्य 
ढोई आषार नहीं हो! सता है । जिस सीमा सद्द स्थाइवाद को मपताया जायेगा, 
ब्रशातेत्र भी उसी सोमा तद्ट सफल होता जायेगा। बढ दायिटव है, रॉजतीतिजों पर 
डि वे स्पषदूरर की राजजीति में स्थाइशाद का उपयोग करते हैं था नहीं । 

व्यक्त छोदत में क्वाइशार 


उन्हे कषत का अर्स बद है हि रदाइदाइ दर्शत और बिलत के होत्र सर 
मौदिद रईं है, बरितु आचरण क अपोग का भी माध्यार है| स्यक्ति और समप्ति सभी 
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के लिए समानरूप से उपादेय है ।“शिष्ट और सामान्य नागरिक आधरण के तीन सूत्र 
हैं--पम्मात, सुरक्षा और सम जिन्हें आशमों को शाप से कहेंगे-- 


नो अत्ताणं आसाएज्जा नो पर आसाएज्जा + 
ने अपनी अवहेलना (उपेक्षा, अवादर) करो और तन दूसरों की ) याती 
सम्मान योग्य आचार प्रवृत्ति करो । जैसे अपना अपमान होने पर दुःख होता है, कोघ 
आता है, बेसे ही दूसरे की अवहेखना होने पर उसको भी दुखातुभूति होती है । 
अवद्देलना, अनादर संघर्ष के कारण हैं। अत्त: सम्मानपूर्ण स्थवष्टार करना चाहिए । 
सब्दे पाण पिआउया नाइ वाएंज्जं कंचण्ण । 
सबको अपना जोवन भश्रिय है, किसी भी प्राणी की हिसा मत करो। सभी 
प्राणी अपने श्राणों की सुरक्षा के लिए सतत स्ेष्ट रहते हैं। प्रत्येक दिकट परिस्थिति 
में प्राणों की रक्षा के लिए सभी प्रयत्त करते हैं । प्राणयहरण पर झेसा अनुभव तुम्हें 
होता है, वसा ही अन्य को भी । मतः हिंसा मत करो, श्राणों और प्राणी की रक्षा 
करो । रक्षा का अप प़लिफ श्राणों को ने लेना ही नहीं है किस्तु दीत, दुसी, अभाव 
पीड़ितों के प्रति तन, मन, धन से अग्रसर होकर उनको अभय दो। सुरक्षा का अर्थ है 
सेवा, उपकार, कदणा, मैत्री आदि का व्यवहार करमा। 


अष्पणों य पर नाले, कुतो अन्नाणु सासिउ। 
जो अपने पर अनुशासत नहीं रख सकता है, वह दूसरों पर अनुशासत कैसे 
रख सकेगा ? यदि व्यक्ति स्वे्छाचारी है, अपने जीवत में मर्यादा नही करता है और 
यदेच्छा प्रवृत्ति करता है तो दूसरों से शद्ध्यवह्दार की अपेक्षा कैसे रखी जा सकती 
है। मनुशासन का सही मायने में यह अर्थ है कि पहले अपने को सयपित बनाओ, 
मर्यादा से रहो ओर जिस मर्यादा में स्वयं रहोगे, तदनुदूृल दूसरा मी शासन भानेया । 


उक्त तीनों आयम दाजयों का साराश यह है कि व्यक्ति यदि दूसरे की अब 
हेसना करता है, दुशाग्रह्ट पर अड्डा रहता है तो दूसरे भी उपेशा कर देते हैँ । स्व की 
रक्षा या विलास के लिए अन्य के प्राणहनत करता है, तो दूसरे भी उसे प्राणघातक 
मास बैसा करने के लिए उम्मुस हो जाते हैं अपदा ऋर मानकर दूर रहना प्सन्‍द 
करते हैं और जो अनुशासनहीन है, लोक-मर्यादा, व्यवस्था का पालन नहीं करता है 
सो दूसरे भी उसकी बात सुनने के लिए तत्पर नहीं होते है । 


स्यादवाद द्वारा यही संकेत किया जाता है आधार के लिए और विचार के 
लिए कि सदुदिचार, सहिष्णुता एवं सस्प्रवृत्ति का सहयोग झावप्यक है | हितित पर- 
पद को सुनो, उसकी बात में भी सत्य समाया हुआ है। जीवन सबके लिए समान 
रूप से दष्ट है॥ यदि इसको न भाना जादेया तो दिशद में निर्देलों को जीने का अधि- 
कार ही नहीं रहेगा । इसलिए जीवन-विकास छे लिए इन तीनों सूत्रों को उदारता 
आवश्यक है। इन तोनों में ही स्थादृवाद को जीवनस्पशशी व्याख्या स्माई हुई है। 
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स्थाद्वाद प्िर्फ विचार नहीं है, किन्तु आचार-व्यवहार भी है, जो अ्िसा और अपरि- 
ग्रह के रूप में विकसित हुआ है । 
विश्व मंगलकारी स्पादवाद 

जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे, बितन के प्रत्येक आयाम मे हम परस्पर विरुद्ध दो 
स्थितयों के स्पष्ट दर्शन करते हैं ॥ यह दोनों श्यितियाँ सापेक्ष हैं॥ एकन्त अध्ति या 
एकात नास्ति जैसा निरपेक्ष कुछ भी नही है । तब हम “ही' का प्रयोग करके सफल 
नही हो सकते हैं किन्तु 'भी' का प्रयोग करके सफल व संतुलित रह सकते हैं। “भी 
का प्रयोग सफल, शिष्ट और सर्वमान्य प्रणाली है और इसके दर्शन हमें अपने प्रतिदिन 
के जीवन व्यदद्वार में होते हैं। अपेद्षाओ को सिद्धि 'ही' से नही 'भी' से सभव है। 
"मी का प्रयोग यह अभिव्यक्ति देता है कि स्व-सत्य तो सत्य है ही, लेकिन दूसरा भी 
सत्य है । 

भगवान महावीर ने स्याद्वाद सिद्धात के द्वारा यही सूत्र दिया है कि एक 
पक्ष की सत्ता स्वीकार करते हुए भी दूसरे पक्ष को भी उसका सत्य कहते दो ओर उस 
रात्य को स्वीकार करों। यह सिफं दार्शनिक चितन महीं है किन्तु सम्पु्ण जीवन को 
स्पर्श करने याला है और इसके द्वारा हम गरीबों, दुर्बलों और अल्पसंह्यकों को स्याय 
दे सकते हैं। आज जो संघर्ष, वर्णभेद, साम्प्रदायिक कलह, विग्रह आदि हैं उमका मूल 
कारण एक-दूसरे के दृष्टिकोण को न समझता है, वैयक्तिक हु व आग्रह आदि हैं। 

स्पादूवाद संकुचित एवं अनुदार दृष्टि को विशाल बनाता है। यहें विशालता, 
उदारता ही पारस्परिक सौद्दा्द, सहयोग, सद्भाववा एवं समन्वय का मूल प्राण है। 
आज के युग में तो इसकी और भी अधिक आवश्यकता है ! समानता और सहमस्तित्व 
का सिद्धान्त स्पांद्दाद को स्वीकार किये बिता फस्तित नहीं हो सकता है । उदारता 
ओर सहयोग की भावना तभी बलवती बनेगी जब इमारा चिन्तन, कपत अनेकांत- 
बादी होगा । 

किसी एक पक्ष पर अड्ड जाता तथा वाद-विवाद में आँखें सास करके बोलते 
सगना, ये सक्षण उन सोर्गों के हैं जो अभी लक्ष्य की राह पर नहीं आये हैं। सत्य के 
मार्ग पर आया हुआ भ्यक्ति हठी नहीं होता है बल्कि स्थाद्वादी होता है। जब तक 
विश्व अनेकांतहृष्टि स्थादुवाद को स्वीकार नहीं करेगा तब तक संसार में शांति होना 
संभव नही है| विश्व को मपते विकास के लिए स्थादवाद का शाश्वत सरल मार्ग 
स्वीकार रूरना पढ़ेंगा यही विश्व मंगल को आद्य इकाई है। ड् 





बाठ-रता डरचणा 
दफा: प्रच्री 

अवार्ड दृष[ूति, बच अत 
डाइपरनूर 


परस खिलेर : क नदर० 





३३९ 


साएुराए एफ मपुशोंता 


तरदाए॑ गूर यशस्वत 
तत्दाबधिएमप्ाष्य ररोपण भा्य उताहवाति 
शहदाप राजदातिक अर्हंकरेत 
तरब संपरद़ ' आंषापे शोतरतिफक 
शश्दाप॑ इतोकष्रातिर  विधारलि 
शत्यार्ध गुत्न गियगेतीयां टीफा 
तत्व याचाष्य॑ टीक्ा भाष"्ेश 
तैतिरीपय उपनिषर्‌ 

तैतिरीव उपनिवर्‌ ; शांकरमाध्य 
तत्वार्ष प्रदीप * वच्लभाभायें 
तैतिरीप ब्राह्मण 

तत्वोषप्मवरशिह्व : जयराशि भट्ट 
दीबनिकाय 

द्रस्यानुपोग तकंणा 

दि नेधर आफ फिजीकल बल्ड 
द्वाविशदृद्माविशिका : छिद्येत्तेत दिषाफर 
दर्शन दिग्दुर्शन : राहुल सांदरपायत 
धवला, खण्ड १३ 

न्पायावतार 

स्याय-दीपिका 

स्पायाबतार टीका : घ्िदवि 
सयचक्र 

नय-रइस्य 

स्थायोपदेश 

न्यायप्राष्य 

स्पाय-रत्नाकर 

स्यायसूत्र 

नॉयाघम्मक्हाओ (शातृधमंकथा) 
प्रभाणनयतत्त्वालोक 

पंचन-संग्रह 

पचास्तिकाय : कुर्दकुन्दाचार्य 
प्रमाणवातिक : घ॒र्मेश्ीति 
पुरुषाषेंसिद्ध युपाय : अमृतचन्द्राचार्य 
पंचास्तिकाय टीका 

प्रमाण-मी मांसा 


सन्दर्भ प्रन्यन्मूची. रेजर 


पंचाध्यायी 

प्राइंत व्याकरण 

प्रमेष-रत्नमाला 

प्रमेष-कमल-मातेप्ड 

प्ंचाशक : उमास्वाति ? 

प्रवचनसार 

प्रवचनसार टीका 

परचंदशी : विद्यारण्य स्वामी 

प्रज्ञापना मूत्र 

प्रश्नोपनिषद्‌ 

प्रमाणवार्तिकालंकार : प्रभाकर गुप्त 
भ्रशस्तपाद्ाष्य, व्योमवरती टीका : आचार्य ब्योमशिव 
पूवों और पश्चिमी दशेन : डो० देवराज 
बृद्तस्वयपूस्तोत : समंतभदाचार्य 
ब्रह्मसूत्त शांकरभाध्य 

बूहृदारष्यक उपनिषद्‌ 

बुहृदारण्यक उपनिषद्‌ शाकरभाष्य 
ब्रह्ममूज और भाष्य 

बहसूत्र का श्रीभाष्य : थ्रोकष्ठ आचार्य 
द्रह्मगूत्र का वेदान्त पारिजात सौरभ भाष्य 
ब्रह्ममीमांसा-भाष्य 

इह्मवेवर्तपुराण 

बोधिचय वितार पजिका 

बअहासूत्र, भासकरभाध्य + भास्कराचार्य 
दहासूत्र, अधुभाध्य : वल्सभाचाये 
ड्रह्ममूत्र, निम्दाकंभाष्य : निम्वार्काचार्य 
भगवती सूत्र 

आरतीय दर्शन : बसदेव उपाध्याय 
माध्यमिक कारिका 

भद्टाभारत 

मनुस्मृति 

मिह्टीरियस यूनिवर्स 

मुष्दकोपनिषद 

मम्मिमनिकाय 

माप्टूस्पोपनिषद 


३3६ सवापूपार ; एक अनुगी चत 


माध्यमिकजुति 

बोदग्‌त 

मोगधूत भाव्य 

रहाकराकवारिका 

लपीयाशदय' अकल॑क्रेक 

स्यागभाष्य 

विश्यत्रागी 

विशेधावरपक पाध्य 

वेगेविक सूत्र 

वेगेविक भाष्य 

बेदातत गृत्र 

वेदास्त सूत्र बैंदिकी ब्‌त्ति 

वेदास्त परिभाषा प्रश्यक्ष परिभोर टीका 
विशानामृत भाष्य 

विश्व की झपरेला 

विजष्तिमात्रता त्िद्ध 

शांकरभाष्य : शंकराचार्य 
इवेताश्वतर उपनिषद 

शास्त्र दीपिका : पार्यसार मिश्र 
शास्त्रवातस्िभुच्चय : हरिभद् गूरि 
श्सोकवातिक : बुमारिल भट्ट 
पहदर्शन समुच्चय टीका * गुणरत्नगूरि 
सवर्षिस्रिद्ि : पृम्यपाद ५४३४५ 


सन्मतितर्क : सिदसेन दिवाकर 
समयहार : हुन्दकुन्दाचाय॑ 
स्थानांग सूत्र 

स्वयंभुस्तोत : समस्तभट्रा चाये 
स्थाद्वादमंजरी 

सूत्रकृतांग सूत्र 

सप्तभंगी तरंग्रिणी 

समवायाग सूत्र 

समवायांग टीका 
सिद्धिविनिश्चय 

संयुक्तनिकाय 

सत्यायंप्रकाश : दयानन्द सरस्वती 
हेठुबिग्दु टीका : आचाय॑ अचंट 
हिस्ट्री ऑफ किलॉसफी ; चिली 


सन्दर्भ ग्रन्धन्यूषी. ३७६ 


पंचाध्यायी 

प्राहत ध्याकरण 

प्रमेब-रलगाला 

प्रमेय-कमल-मार्तेण्ड 

पंचाशक : उमास्वाति 

प्रबचतसार 

प्रवचतसार टीका 

पंचदशी : दिधारण्य स्वामी 

प्रज्ञापना सूत्र 

प्रश्नोपनिषद्‌ 

प्रमाणवातिकालंकार : प्रभाकर गुप्त 
अशस्तवादभाध्य, व्योमवती टीका : आधा ब्योमशिव 
पूर्वी और पश्चिमी दशंन : डॉ० देवराज 
डृहसावयंप्रस्‍्तोत्र : समंतभद्रा धार्य 
ब्रह्मसूत्र शाकरभाष्य 

बुहृदारण्यक उपनिषद्‌ 

यूहदारण्यकः उपनिषद्‌ शॉररमाष्य 
ब्रह्मगूत्र और भाष्य 

ब्रह्मयूत्र का श्रीभाष्य : घीकष्ठ आचार्य 
बह्यसूत्र का वेदास्त पारिजात सौरभ भाष्य 
बअह्ममीमांसा-भाष्य 

ब्रह्मवेवतंपुराण 

दोधिचयवितार पजिका 

अह्य मूत्र, भारकरभाप्य । भास्कराचार्ये 
ब्रह्ममूत्र, अणुभाष्य : वल्लभाषायं 
ब्रह्मगृत्र, निम्याकभाष्य : निम्दाकूचार्य 
भगवती सूत्र 

भारतीय दर्शन : बलदेव उपाध्याय 
माध्यमिक कारिका 

महाभारत 

मनुस्मृति 

मिस्टीरियस यूनिवर्स 

मुण्डकोपनिषद्‌ 

मम्मिमतिकाय 

माप्डूबपोपनिषद्‌ 


»४ 


शयताए (हू जरशीजतक 


हाफ धुत सेवश्कवाति 
ताताकपिततचाक बयोवण चासक, पहाड़ी 
जक्ताले करा लिंक अफ्जक्‍ोव 
आज़ खंपरद हांचाएों कातरवित 
तल्च'चे क्लोककॉलिक विधान 
लल्पाच शूत सिदवेलीवां रीहडा 
हैक दाषारपे टीचा बारतभेत 
तै!त तिक ववविफर 

तैलतितेक कातिवद शाकरभाष्व 
सत्बाप परोश अअ्वप्राषावे 
तैनिरीप बाढ़ाग 

रत्वीएभषातिह जयताशि भट 
दीबलिहाप 

दरब्पानुपाव तडईजा 

रि लेबर आफ किशीड़ण बरई 
दाविशर्दानिशिका . सियतेन दिवाफ़र 
दर्शन दिवुर्गग राष्टुभ घोडरपावन 
धवन, क्षष्ड १३ 

स्पायाततार 

स्वाय-दीपिका 

स्थायाबतार टीका लिंदधि 
सयघक्र 

नय-रहाप 

न्यायोपदेश 

स्यायभाध्य 

मस्याय-रशनाकर 

स्पायसूत्र 

सायाधस्मकह्ाओं (जातृथमंकथा) 
प्रमाणनपतत्वालोक 

पंतर-संप्रह 

पंचास्तिकाय : हुन्दकुन्दाबाय 
प्रमाणवा्तिक : धर्मेशोीति 
पुएपापंध्षिदयुपाय : अमृतचन्दाघा्य 
पंचास्तिकाय टीका 

प्रभाण-मीर्मासा 


५) 


/ 


सन्दर्भ ग्रन्यन्सूची ३७५ 


पंचाध्यायी 

प्राकृत व्याकरण 

पमेय-रत्नमाला 

पमेय-कमल-मार्तण्ड 

पंचाशक : उम्मास्वाति ) 

प्रवचनसार 

प्रबचतसार टीका 

पंचदशी : विद्यारण्य स्वामी 

प्रज्ञापना सूत्र 

प्रश्वोपनिषद्‌ 

प्रमाणवातिकालंकार : प्रभाकर भ्रुप्त 
प्रशस्तपादभाष्य, व्योमवरती टीका : आचायें ब्योमशिव 
पूर्दी कौर पश्चिमी दर्शन : डॉ० देवराज 
बृहत्स्वंभृस्तोत्र : समंतभड) चाय 
बह्मयसूत्र शाकरभाष्य 

दुहददारण्यक उपतिषदु 

बुहृदारण्यंक उपनिषद्‌ शांकरमाष्य 
ब्रह्मयूत्र और भाष्य 

ब्रह्मसूत का श्रीभाष्य : श्रीकण्ठ आचार्य 
ब्रह्मसूत्र का वेदान्त पारिजात सौरभ भाष्य 
अद्यमी मांसा-साध्य 

ब्रह्मवेवतपुराण 

बोधिघर्यावतार पजिका 

अह्यसूत्र, भास्करभाष्य ! आास्कराचार्य 
ब्रह्मसूत्र, अणुभाष्य : वल्लभाचारये 
ब्रह्ममृत्र, निम्बाकंभाष्य : निम्वार्काचार्य 
भगवती सूत्र 

भारतीय दर्शंव : बलदेव उपाध्याय 
माध्यमिक कारिका 

महाभारत 

मनुस्मृति 

मिह्टीरियस यूनिवर्स 

मुण्डकोपनियद्‌ 

मज्झिमनिकाय 

माष्डूक्योपनिदद 


कवातुकक हू अनुभीन 


कजाने चूत सताल्क्तक 

कं क/क्सितलचारत कजीलण चॉब प्रपाह्वीति 
कन्‍तच सजी लिंक. अ़फजकीत 
काज बंपर बचाए क्ञानरकित 
लचाच क्वीफकरलिक विदा 
_<च/ज भूत शिडयेतीयां रीहा 
॥ जे हक वे (का बांगणेर 
तै!तरीक इालिर 

जै'नरीष कवविवत शाइरभाव्व 
तेरा परत वह्जभाजापे 
तैतिरीव बडा च 

हत्बीतलपॉलिड अपराशि संट 
बदीषतिकाप 

दध्यातुपत्म तईजा 

हि लेबर आफ फिवीहन बढ 
दाविशर्शानिशिका विदरय विपराकर 
दर्शत दिशर्शत हाटुस सी हतपापत 
धरमा, लप्ट १३ 

स्यायाइतार 

रवाय-दीविशा 

स्थापाबवार टीका सिदवि 
स्यधक्र 

मय-रहृस्य 

म्यायोपदेश 

न्यायप्राष्य 

उ्याय-रतनाकर 

स्पायमूत्र 

जायाधप्मक हाओ (जातृधर्म कुषा) 
प्रमाशतयतत्त्वासोक 

पंच-संप्रह 

पचास्तिकाय : कुन्दकुन्दाबाय 
प्रमाणवातिक : धर्मछीति 
पुरषाधंधिद युपाय : अमृतचन्द्ाघाय 
पंदास्तिकाय टीका 

प्रमाण-मी मांसा 








सन्दर्भ ग्रन्थन्यूची 


दृंचाध्यायी 

प्राकृत व्याकरण 

प्रमेब-रत्नमाला 

प्रमेप-कमल-मार्ेण्ड 

पंचाशक ; उमास्वाति ? 

प्रवचनसार 

अवचनसार टीका 

पंचदशी : विधारण्य स्वामी 

प्रजापना सूच 

प्रश्नोपनिषद्‌ 

प्रमाणवातिकालंकार : प्रभाकर गुप्त 
प्रशस्तपादभाध्य, व्योमवतती टीका : आचार्य ब्योमशिव 
पूर्वो और पश्चिमी दर्शन : डॉ० देवराज 
बृहत्स्वयंभूस्तोत्र : समंतभद्राचार्य 
ब्रह्मयूत्न शांकरमाष्य 

दृहदारण्यक उपनिषद्‌ 

वृहृदारण्पक उपसिषद्‌ शाकरभाष्य 
भरह्ममृत्र भर भाष्य 

बरह्मसूत्र का श्रीभाष्य : शीकष्ठ आचार्य 
ब्रह्मसूत्र का वेदान्त पारिजात सौरभ भाष्य 
ब्रह्ममीमांसा-भाष्य 

ब्रह्मेवर्तपुराण 

बोधिघयरवितार पजिका 

ब्रह्मसूत्र, भास्करमाष्य । भास्कराचार्ये 
बह्ममूत्र, झणुभाष्य : वल्‍लभाचारये 
ब्रह्मसूत्र, निम्वाकंघाष्य : दिम्डा्काचार्य 
भगवती सूत्र 

भारतीय दर्शन : बलदेव उपाध्याय 
साध्यमिक्ष कारिका 

महाभारत 

मनुस्मृति 

मिस्टीरियछ यूनिवर्स 

मुष्डकोपतिषद्‌ 

सज्सिमनिश्यण 

माण्टूकयोपरिषद्‌ 


३७४ 





३७४ 


स्थादवाद : एक अनुशोलन 


तत्त्वाषे सूत्र : उमास्वाति 
तत्वार्धाधिगममाध्य-स्वोपज भाष्य : उमास्वाति 
तत्त्वार्थ राजवात्तिक : अकलंकदेव 
सत्व संग्रह : बाषाय शांतरक्षित 
तस्वार्थ श्लोकवात्तिक : विद्यानन्दि 
तत्त्वायें सूत्र : घ्िदसेनीया टीका 
तत्त्व याचार्ष्य टीक्ता : भावगणेश 
तेत्तिरीव उपनिषद्‌ 

तेत्तिरीय उपनिषद्‌ : शाकरभाष्य 
तत्वाध प्रदीप : वल्‍लभाचार्य 
तैतिरीय ब्राह्मण 

तसर्वोपप्सवरशिह्र : जयराशि भट्ट 
दीबतिकाप 

द्रब्यानुयोग तकंणा 

हि नेधर आफ फिजीकल बह 
द्वाविशरद्रतरिशिका : सिद्धतेत दिवाफकर 
दर्शन दिवूशेंग * राहुस साइत्यायनत 
घरवला, कष्ट १३ 

स्थापावतार 

स्पाय-दीवपिशा 

स्यायाववॉर टीका सिद्धति 
सवचक 

नय॑-रहस्य 

स्थायोपरैश 

स्पायधाष्य 

अवाय- राजाशइर 

स्थापयूत्र 

खा? वम्मर बज (जाट्पर्प शव) 
श्रमाणतप व त्वानोक 

बद-मदह 

वद्ाहिल्क!ए : बुर रत्दाबाए 
अपह्तत लक , दर्षे दोटक 
बुरचार्च कर गुपार : अमृनचाइःबर्य 
दचचल्डाव टीका 

क्षतअ-अऔ मय? 
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पंचाध्यायी 

प्राकृत व्याकरण 

अमेय-रलगाता 

प्रभेय-कमल-मार्तण्ड 

पंचाशक : उमास्वाति ? 

प्रवचनसार 

प्रववनसार टीका 

पंचदशी : विद्यारण्य स्वामी 

प्रजञापना सूत्र 

प्रश्नोपनिषद्‌ 

प्रमाणवार्तिकालंकार : प्रभाकर गुप्त 
भ्रशस्तपादभाष्य, व्योमवत्ती टीका : आचार्य ब्योमशिव 
पूर्वी और पश्चिमी दर्शन : डॉ० देवराज 
बृहस्स्वयंभूस्तोत्र . समंतभद्वाचार्य 
ब्रह्मसूत्र शांकरमाध्य 

बृहदा रध्यक उपनिपद्‌ 

बृहदारण्यक उपनिषद्‌ शाकरभाष्य 
भ्रह्मसूत्र और भाष्य 

अह्मसूत्र का थ्रीभाष्य : श्रीकण्ठ आचार्य 
ब्रह्मसूत्र का वेदान्त पारिजात सौरभ भाष्य 
ब्रह्ममीमांसा-भाष्य 

ब्रह्मवेवर्तपुराण 

बोधिचयवितार पंजिका 

बह्ममृत्र, भास्करभाष्य । भास्कराचार्ये 
ब्रह्मतूत्र, अणुभाष्य : वल्लमाचारय॑ 
ब्रह्मसूत्र, निम्बाकंभाध्य ; निम्मार्काचार्ये 
भगवती सूत्र 

भारतीय दर्शन : बलदेव उपाध्याय 
माध्यमिक कारिका 

मद्ाभारत 

मनुस्मृति 

मिस्टीरियस यूनिवर्स 

मुण्शकोपनिषद्‌ 

मज्झिमनिकाप 

भाष्पूश्योप्निषद्‌ 


३७४ 


स्वाइवार : एक अनुशोचन 


रत्वार् सूत्र : उमास्वाति 
तत्वार्धाधिगमभाष्य-स्वोपज भाष्य : उमास्वाति 
तत्वार्थ राजवात्तिक : मफसंकरेव 
तत्त्व संप्रह : आचार्य शांतरशित 
तत्वार्ष श्लोकवात्तिक : विद्यानन्दि 
तत्वार्ष सूत्र : धिडरोगीया टीका 
तत्त्व पायाप्य टीक्षा : भावषणेश 
सैत्तिरीय उपनिषद्‌ 

तैत्तिरीय उपनिषद्‌ : शांकरमाध्य 
रर्वाप॑ प्रदीप : वस्लभावाये 
सैत्तिरीय ब्राह्मण 

तत्वोपप्लवर्सिह : जयराधि भट्ट 
दीबनिकाय 

द्रब्यानुयोग तकंणा 

दि नेघर आफ फ़िजीकल वर्ल्ड 
द्वात्रिशदृद्वातिशिका : घिसेन दिवाकर 
दर्शन दिग्दृ्शंन : राहुल सांकृत्यायन 
धवला, खण्ड १३ 

न्यायावतार 

न्याय॑-दीविका 

न्यायावतार टीका : सिद्धवि 
नयघक्र 

तय-रहस्य 

न्पायोपदेश 

न्यायभाष्य 

म्पाय-रस्नाकर 

न्यायसूत्र 

जायाधम्मकद्माओ (जातृधमंकथा) 
प्रपाणनयतत्वालोर 

पंच-संप्रह 

पंचास्तिकाय : झुन्दकुन्दा चाय 
प्रमाणवातिक : घम्मे श्रीति 
वुरुवायं सिद्ध मुपाय : अमृतघद्धाघए्य 
पंचाहितकाय टीका 

अ्रमाण-मीमांसा 


सन्दर्भ ग्रन्य-सूची ७५ 
पंचाध्यायी 
प्राकृत व्याकरण 
प्रभेष-रत्तमातरा 
प्रशेष-कप्ल-सा्ेण्ड 
पंचाशक : उम्रास्वाति ) 
प्रवचनतार 
अवचनसार दीका 
पंचदशी : विद्यारण्य स्वामी 
पअ्शापना सूत्र 
प्रश्तोपतिषद्‌ 
प्रमाणवातिकालंकार : प्रभाकर गुप्त 
प्रशस्त॒पादभाष्य, व्योमवती टीका : आचार्य ब्योगशिद 
पूर्वी और पश्चिमी दर्शन : डॉ० देवराज 
बृहस्स्वयंभूस्तोत्र : समंतभद्रा चाय 
ब्रह्मसूत्र शांकरमाष्य 
बुह॒दारण्यक उपनिषद्‌ 
दृहृदारण्यक उपनिषद्‌ शांकरमाष्य 
अह्ययूत्र और भाष्य 
ब्रह्मसूत्र का श्रीमाष्य : श्रीकण्ठ आचार्य 
अद्यासूत्र का बेदान्त पारिजात सौरभ भाष्य 
ब्रद्ममीमांसा-भाष्य 
ब्रह्मवेवतंपुराण 
बोधिचय बितार पंजिका 
अह्ासूत्र, भास्करभाष्य * भास्कराषाये 
अह्यसूत्र, अंशुभाष्य : वल्लभाचाये 
बद्ायूत्र, तिम्वाकंझाष्य ; निम्बाकोचाये 
भगवती सूच 
भारतीय दशन : बलदेव उपाध्याय 
माब्यमिक कारिका 
महाभारत 
मनुस्मृति 
'लस्टीरियस यूनिवर्स 
मुण्शकोएनिदद्‌ 
मस्झिमनिक्यय 
साण्यूकयोपदिश्द्‌ 
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स्पादृवाद : एक अनुशोलन 


सत्त्वार्ष सूत्र : उमास्वाति 
तत्वार्थाधिगममाष्य-स्वोपञ भाष्य : उमास्वाति 
तत्वार्थ राजवात्तिक : अफलंकदेव 

तत्व संग्रह : आचार्य शोतरक्षित 

तस्वारं श्लोकवात्तिक: विद्यानन्दि 
तत्तार्ष सूत्र . सिदसेनीया टीका 

तत्त्व याषाध्यें टीका : भावगणेश 
सैत्तिरीय उपनिषद्‌ 

तैत्तिरीय उपनिषद्‌ : शांकरमाष्य 

तस्‍्त्वाय प्रदीप : बललभाचाय॑ 

सैत्तिरीय ब्राह्मण 

तस्वोषप्लवर्सिह : जयराशि भट्ट 
दीघनिकाप 

द्रब्यानुयोग तकंणा 

दि नेचर आफ फिजीकल दल्ड 
द्वातिशद्दातिशिका : सिद्धतेन दिवाकर 
दर्शन दिग्दुशंव : राहुल सांडृत्यायन 
धवला, शण्ड १३ 

न्पायावतार 

स्थाय-दीपिका 

न्यायावतार टीका : प्िदपि 

सयघक् 

नय-रहस्य 

न्मायोपदेश 

नन्‍्यायभाष्य 

स्थाय-रत्नाकर 

न्यायसूत्र 

नॉवाधम्मकह्ाओं (शालृधरम हा) 
प्रमाणनवतत््वालोक 
पंत्र-संप्रह 

पबास्तिकाय : इुन्दजुन्दाबार्य 
प्रभाणवातिक : यर्म श्ीति 
वुरुषापेधिद युपाव : अमृतचन्द्राघण्य 
पंचाह्तिकाय टीका 
प्रमाण-मौमांसा 





सन्दर्भ ग्रन्थन्मूची 


पंचाध्यायी 

प्राइत व्याकरण 

प्रमेष-रलमाला 

प्रभेय-करमल-मार्ठण्ड 

पंचाशक : उमास्वाति १ 

प्रवचनसार 

प्रवचनसार टीका 

पंचदशी : विद्यारष्य स्वामी 

प्रज्ञापना सूत्र 

प्रष्तोपनिषद्‌ 

प्रमाणवार्तिकालंकार : अ्रभाकर गुप्त 
अशस्तपादधाव्य, ब्योमवती टीका : आकार्य ब्योमशिव 
पूर्वी और पश्चिमी दर्शन : डॉ० देवराज 
दृहस्स्वयंभरुस्तोत्र : समंतभद्ाचाय 
बह्मसूत्र शाकरभाष्य 

बृहदारष्यक उपनिषद्‌ 

डृहद्दारण्यक उपनिषद्‌ शांकरप्राष्य 
ब्रह्ममृत्त और भाष्य 

ब्रह्मसूत्र का श्री भाष्य : श्रीकष्ठ आचार्य 
ब्रह्ममूभ्र का वेदान्त पारिजात सोरभ भाष्य 
ब्रह्ममीमांसा-भाष्य 

ब्रह्मवेबतंपुराण 

बोधिघर्याबतार पंजिका 

बअ्रह्मसुत्र, मास्करमाध्य * भास्कराक्तायें 
ब्रह्सूतर, अगुभाष्य : वल्लभाचाये 
बरह्मसूत्र, नि्वाकंभाष्य : निम्दार्काचार्य 
भगवती सूचर 

आारतीए दशन : घलदेद उपाध्याय 
माध्यमिक कारिका 

महाभारत 

मनुस्मृति 

मिस्टीरियस यूनिवर्स 

मुण्दकोपनिषद 

मसज्किमनिकाय 

माध्टूकयोपनिषद्‌ 
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हु 
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स्थादवाद : एक अनुशोलन 


तत्वार्ष सूत्र : उमास्वाति 
तत्त्वार्धाधिगमभाष्य-स्वोपज्ञ भाष्य : उमास्वाति 
तत्वार्भ राजवात्तिक : अकसंकदेव 
तत्त्व संग्रह : आचाय॑ शांतरश्चित 
तत्त्वार्ष श्लोकवात्तिक : विद्यानन्दि 
तत्त्वार्य सूत्र : सिदसेनीया टीका 
तत्त्व वाघास्यं टीका : भावगणेश 
सैत्तिरीय उपनिषद्‌ 

तैत्तिरीप उपनिषद्‌ : शांकरभाष्य 
तत्त्वाय प्रदीप : वललभाषार्य 
तेत्तिरीय ब्राह्मण 

तत्वोपप्लवर्तिह : जयराशि भट्ट 
दीषनिकाय 

दरब्यानुयोग तकंगा 

दि नेचर आफ फिजीकल वहडें 
द्वातिशदृद्वा तिशिका : घिद्धतेत दिवाकर 
दर्शन दिग्दुशंत : राहुल सॉडरपायन 
प्रवला, खण्ड ३३ 

म्थायावतार 

स्थाय-दीविश 

स्थायाववार टीडा : सिदथि 
सयचक 

नप*रहृस्प 

स्थायोपदेश 

ज्वायभाष्य 

म्याय-र॒तनाश्र 

स्पायमृत्र 

सायादामरद्ाओं (जातृद्र् हरदा) 
प्रभाशतंद तस्वासोच 

दच-मपह्‌ 

परच्ास्टिकाय : कुस्दहुन्दाबायँ 
अमाशबा वििडे : धर्ष डी/5 
बुरचाई निद बुपाय : अमूदचस्दा चाय 
बच्:+ककाद टौफा 

वरदाज या मा 


सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची 


पंचाध्यायी 

प्राकृत व्याकरण 

प्रमेष-रत्नमाला 

अ्मेष-कमल-मातंण्ड 

पंचाशक : उमास्वाति ) 

अवचनपार 

प्रबघतसार टीका 

पंचदशो : विद्यारष्प स्वामी 

प्रज्ञापना सूत्र 

प्श्नोपनिषद्‌ 

प्रमाणवातिकालंकार : प्रभाकर गुप्त 
प्रधस्तपादभाष्य, व्योमवर्ती टीका : आचार्य ब्योमशिव 
पूर्वी और पश्चिमी दर्शन : डॉों० देवराज 
बृहरस्वयंभूस्तोत्र : समंतभद्राचार्ये 
ब्रह्मसूत्र शांकरभाष्य 

बृहृदारष्यक उपनिषद्‌ 

बुद्ददारण्पक उपनिषद्‌ शाकरभाष्य 
ब्रह्मशृत्र और भाष्य 

ब्रह्मसूत्र का थ्रौमाष्य : श्रोकष्ठ आचार्य 
ब्रह्मयूत्र का वेदान्त पारिजात सौरभ भाष्य 
ब्रह्मभीमासा-भाष्य 

ब्रह्मवेवर्तपुराण 

बोधिचय वितार पंजिका 

भ्रह्मसूत्र, भास्करभाष्य + भास्कराचार्ये 
बद्मासूत्र, अगुभाष्य : वल्लमायाये 
ब्रह्मयूत्र, निम्बाकंभाष्य : निम्परार्काचार्य 
भगवती सूत्र 

भारतीय दर्शेन : बलदेव उपाध्याय 
माध्यमिक कारिका 

मद्टाभारत 

मनुस्मृति 

मिह्टीरियस यूनिवर्स 

मुष्डकोपनिषद्‌ 

मज्िमनिकाय 

माण्टूबयोपनिषद्‌ 


३७५ 


